Miroslawa Grabowska: Polskie spoleczenstwo
nie jest postsekularne

Wiara religijna w Polsce, tak jak jg ludzie deklarujg, nie stabnie. Inng
sprawg jest, czy ta wiara jest w petni zgodna z nauczaniem Kosciota —
wiadomo, zZe nie w pelni - ale kiedy byta w petni zgodna? Nie mamy
wynikéw badan sondazowych ze $redniowiecza! — méwita Mirostawa
Grabowska w rozmowie dla Teologii Politycznej.

Karol Grabias (Teologia Polityczna): W swojej ksigzce ,,Bog a
sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji” opisuje Pani
»model standardowy” sekularyzacji, ktéry dominowal w socjologii
od lat 60. Jaki scenariusz dla religii we wspoélczesnym swiecie on
przewidywal?

Mirostawa Grabowska (dyrektor CBOS, autorka ksigzki ,,Bog a
sprawa polska. Poza granicami teorii sekularyzacji”): Byt to
scenariusz ogolny, niezniuansowany, ktory miat obowigzywac we
wszystkich spoteczenstwach i wszystkich religiach. Mowit on, ze wraz z
rozwojem ekonomicznym, edukacyjnym i spotecznym, religie bedg
stopniowo stabng¢, dotknie ich marginalizacja, ze marginalizowane
bedg koscioty, coraz rzadsze stang sie praktyki religijne, a ludzie, krok
po kroku, utracg wiare. Widziano w tym jeden kompleksowy proces,
ktérego kazdy poziom — doktryny religijnej, organizacji oraz
religijno$ci ludzi - wzmacnia inne jego poziomy: ludzie tracg wiare,
wiec koscioty pustoszejg. KoScioly sg coraz stabsze, wiec nie wplywajg



na ludzi. Paristwo nie ma powodu liczy¢ sie z KoSciotem, skoro ten nie
jest wazny dla ludzi. I tak ten proces postepuje. Byt to w mysl teorii
sekularyzacji (w wersji hard) samonapedzajgcy sie mechanizm, ktéry
miat doprowadzi¢ do — co najmniej — spotecznej marginalizacji religii,
kosciotow i wiary. Amerykanski socjolog religii, jeden z wspottworcéw
XX-wiecznej teorii sekularyzacji, Peter Berger — ktory potem radykalnie
zmienit zdanie — mowit w wywiadzie z lat 60., ze za kilkanascie,
paredziesigt lat ludzie religijni bedg postrzegani we wspotczesnym
spoteczenstwie jak Aborygeni, ktorzy przyjechali na Uniwersytet
Nowojorski. Ze wiara to bedzie co$ dziwacznego, egzotycznego i
odstajgcego od nowoczesnosci. Tak sie jednak nie stato.

Jak socjologowie reagowali, gdy widzieli, Zze ich przewidywania sie
nie sprawdzajq?

Gdy rzeczywisto$¢ spoteczna, szczegdlnie w latach 70., 80. XX wieku,
zaczynata odstawac od tych przewidywan, badacze i teoretycy
reagowali na to w rézny sposob. Jedni — w mniej lub bardziej
zasadniczy sposob — zaczeli krytykowac teorie sekularyzacji. Drudzy,
jak Peter Berger, zmieniali zdanie — w jego wypadku stato sie tow
latach 90. Z kolei inni zbierali dowody na to, ze proces sekularyzacji,
pomimo tych ,,anomalii”, postepuje. Moim zdaniem stabos$¢ teorii
sekularyzacji tkwi gtdwnie w jej roszczeniach do ogdlnosciiw
mechanicznym charakterze. Nie uwzglednia ona uwarunkowan
historycznych poszczegolnych religii. Przyjmuje zatozenie, ze kiedy$
ludzie byli bardzo religijni i moralni, a koscioty byly pelne wiernych -
ja nazywam to w swojej ksigzce ,,zlotym wiekiem wiary”. Jak pokazujg
analizy historyczne, a takze analizy antropologiczne, nigdy tak nie
byto. Cho¢ zabrzmi to prozaicznie, powiedziatabym: z religijnoscig



zawsze bywato réznie. To, oczywiscie, uderza w teoretykéw socjologii,
ktérzy lubig uogolnienia, ale nazbyt daleko idgce uogélnienia w
przypadku religii i religijnoSci zawsze prowadzg na manowce.

Czy mechanicyzm i 0g6lnosc¢ tej teorii byly jej jedynymi wadami?

Nie jedynymi. W ogéle nie zwracano uwagi na dziatania konkretnych
ludzi, na oddzialtywanie konkretnych decyzji. W Europie proces
sekularyzacji polegat nie tylko i nie tyle na spontanicznym
odchodzeniu od wiary w wyniku rozwoju nauki, techniki i polityk
socjalnych. Oddziatywaty konkretne, wazne decyzje polityczne. Znamy
z imienia i nazwiska politykéw, ktérzy podejmowali decyzje majgce
potem skutki w postaci sekularyzacji. Dla przyktadu: w Danii krol
Chrystian III Oldenburg w 1536 r. podjat decyzje, mozna powiedzie¢: z
dnia na dzien, by luteranizm uczyni¢ religig panstwowg swojego
krélestwa. Jego poddani potozyli sie spa¢ jako katolicy, a obudzili sie
jako luteranie. Spowodowato to pewien opo6r i protesty, ale obylo sie
bez wojny domowej. Z kolei we Francji premier Emile Combes
doprowadzit do przyjecia rygorystycznej ustawy o rozdziale koSciota i
panstwa, uchwalonej 9 grudnia 1905 r. Nie mozna abstrahowac od
politykow — ,sekularyzatoréw” — i ich decyzji. W przywotanych tu
przyktadach ich decyzje wptynely na KosScioty w tych krajach (Kosciot
Ewangelicko-Luteranski Danii i Kosciot katolicki we Francji) oraz na
religijno$c¢ tych spoteczenstw. Ja zawsze podkreslam zaréwno
historyczny charakter religii, stosunkéw panstwo — Ko$ciét —
spoteczenstwo oraz religijnosci spoteczenstwa, jak i wptyw
konkretnych ludzi na to, co sie w tej sferze dzieje.



Czy mozna powiedzie¢, Ze socjologia popekhila ten sam blad,
ktory kilkadziesigt lat wczes$niej byl udzialem ewolucyjnej
antropologii kulturowej, np. Edwarda Taylora: czyli zalozenie
jednego, uniwersalnego modelu rozwoju danego zjawiska?

Tak. Oczywiscie byly jakie$§ odstepstwa od takiego mys$lenia. David
Martin opublikowat ksigzke ,,0g6lna teoria sekularyzacji”, ale gdy sie w
nig wezytad, to okazuje sie, Ze ta teoria w jego interpretacji wcale nie
jest ogollna, ze mozliwe sg rézne scenariusze. Ale tytut sugeruje, jakby
rzeczywiscie istnialy jakie$ ogélne mechanizmy dotyczgce wszystkich
religii i wszystkich spoteczenstw.

Wszyscy pamietamy slynng debate z 2004 r. miedzy Josephem
Ratzingerem a Jiirgenem Habermasem, gdy obaj mysliciele - o
zupelnie innych formacjach ideowych - zgodzili sie co do
istotnosci religii dla spoleczenstwa liberalnego. Co sie stalo, ze
teoria sekularyzacji ulegla krytyce i korekcie?

Krytyka zaczela sie wcze$niej, mniej wiecej na poczatku lat 80. -
zardwno na gruncie teoretycznym, jak i empirycznym, tak w socjologii,
jak w innych naukach spotecznych, np. w antropologii. Mary Douglas,
wybitna antropolog brytyjska, w zasadniczy sposob krytykowata teorie
sekularyzacji. Ona i José Casanova zauwazyli, Ze religia nie obumiera -
przeciwnie — z nowg energig wkracza w zycie spoteczne i polityczne.
Douglas wskazywata na Irlandie, kraje arabskie, ale tez Polske i
fenomen Solidarnosci. Casanova analizowat przypadki Hiszpanii,
Brazylii, USA i takze Polski. W koncu zaczeto zauwazad, ze empiria nie
zawsze zgadza sie z teorig (i nie oznacza to btedu empirii). Duzg role w



tym procesie odegrat Peter Berger. Interesowat sie on nie tylko
katolicyzmem, ale — szerzej — chrzescijanistwem, w tym rozwojem
nurtéw protestanckich w Ameryce Potudniowej. To go sktonito do
rewizji swojego stanowiska. Wyobrazmy sobie, ze Karol Marks
zmienilby zdanie na temat kapitalizmu. Tak wtasnie byto z Peterem
Bergerem, ktéry byt jednym z heroldéw teorii sekularyzacji, wiec
zmiana jego stanowiska wywotata duze wrazenie w §wiecie nauki.
Stwierdzit on, ze Swiat w latach 90. XX wieku jest tak samo religijny, jak
kiedys, a w niektérych miejscach nawet bardziej religijny. I uznat
dorobek teorii sekularyzacji za btedny. Mysle wiec, Ze po prostu
niesforna rzeczywistos¢, ktéra sie nie chciata do tej teorii dostosowac,
przekonata badaczy, ze nie jest doktadnie tak, jak oni przewidywali.
Moze zresztg to przypadtos¢ wszystkich teorii: kiedy sg w fazie
tworzenia, to zawierajg roszczenie do ogélnosci. Potem gdy sie zaczyna
bardziej szczegdtowo je analizowad i przygladac sie rzeczywistosci,
pojawiajg sie rozmaite zastrzezenia i ograniczenia.

Jakie wypadki sklonily badaczy do tych zmian?

Takimi trzema waznymi wydarzeniami byt casus Polski z
»Solidarnoscig”, Irlandii (i Irlandii P6inocnej ze wspierang przez
katolikow IRA) oraz Stanéw Zjednoczonych. Wowczas byta to triada
najbardziej religijnych krajow w swiecie chrze$cijanskim (co, od tamtej
pory, zmienito sie). Moze nas zaskakiwa¢ obecno$¢ USA w tym
zestawieniu — poniewaz nasz wizerunek Stanéw ogranicza sie do
Nowego Jorku i Los Angeles. Jednak stany lezgce pomiedzy
wybrzezami, tzw. Midwest czy Bible Belt, zawsze byty religijne, cho¢
zréznicowane wyznaniowo. W USA religijnos¢ dtugo, do konca XX
wieku, utrzymywatla sie na wysokim poziomie i wcigz jest zywa. Wida¢
wiec bylo, Ze nie wszystko zgadza sie z teoretycznym modelem



sekularyzacji. Prowadzone miedzynarodowe badania uwzgledniajgce
sfere religijnosci dowodzity, Ze nie da sie w petni potwierdzi¢ twierdzen
teorii sekularyzacji. Zaczeto z blizszej perspektywy badac¢ rozmaite
przypadki i kraje — cenie tekst Davida Martina ,,Reflections on Violence
and Democracy, Religion and Secularization”, w ktérym sprowadza on
teorie sekularyzacji (w wersji hard) ad absurdum, poréwnujgc Niemcy
Wschodnie z Niemcami Zachodnimi. Wedle teorii sekularyzacji Niemcy
Zachodnie powinny by¢ znacznie bardziej zsekularyzowane, poniewaz
byly wyzej rozwiniete, zamozniejsze, bardziej racjonalne. Tymczasem
byto doktadnie odwrotnie: Niemcy Wschodnie byty i sg znacznie
bardziej niereligijne. Zatem rzeczywisto$¢ co najmniej kwestionowata
ogolne twierdzenia teorii sekularyzacji. Argumenty wynikajgce z badan
empirycznych, analiz empirycznych oraz — co uwazam za najwazniejsze
— z uwarunkowan historycznych okazaty sie zasadnicze w ograniczaniu
i kwestionowaniu teorii sekularyzacji.

W swojej ksigzce poswieca Pani duzo uwagi r6Zznym narodowym
modelom relacji panistwo - Kosciél - spoleczenstwo. Jak pod tym
wzgledem wyglada model polski i co stanowi jego specyfike?

Zeby moéwic o specyfice Polski, trzeba najpierw naszkicowac religijng
mape naszego regionu. A wiec przeSledzi¢ historyczne $ciezki, ktérymi
sie poruszaty poszczegollne chrzescijaniskie spoteczenstwa — trzeba by
zaczgc od podziatu w chrzescijanstwie na Kosciét wschodni i zachodni,
a potem uwzgledni¢ kluczowe wydarzenie, jakim byta reformacja. Tam,
gdzie reformacja wygrata, powstaty odrebne koScioty paristwowe
powigzane z panstwem. Tam ottarz i tron bardzo zblizyly sie do siebie.
Tam, gdzie reformacja nie wygrata, stosunki miedzy tronem a ottarzem
mogty przyjmowac rézne formy. W przedrewolucyjnej Francji te
zwigzki byly bliskie. W Polsce ottarz z tronem nigdy nie byt $cisle



zwigzany, a w czasie zaborow znalazty sie po przeciwnych stronach. Jak
katolicka Irlandia bronita sie przed brytyjska, niekatolickg, dominacja,
jak prawostawne potudnie Europy bronito sie przed muzutmanskim
Imperium Osmanskim, tak spoteczenstwo polskie bronito sie przed
protestanckimi Prusami i prawostawng Rosjg. Zarowno panstwo
pruskie, jak i rosyjskie co najmniej ograniczato, a byty okresy, kiedy po
prostu niszczyto Kosciét katolicki. Po wszystkich powstaniach na
Kos$ciot katolicki spadaty bardzo surowe represje. W zaborze pruskim
antykatolicki Kulturkampf byt zarazem antypolski.

Mozna wiec powiedzie¢, ze w Polsce sfera religijna spontanicznie
splotla si¢ z zyciem spolecznym?

Tak, powiedziatabym, ze ten stop tozsamosci narodowej i religijnej,
czesto kwitowany okres§leniem ,,Polak-katolik”, powstal pod wpltywem
zewnetrznego, politycznego i religijnego ciSnienia. Dobrze rozumiat to
Charles Taylor w ,,Secular Age”, a nie chcg tego zrozumie¢ niektorzy
polscy socjologowie, uwazajgc, ze figura Polaka-katolika to konstrukt
pOzniejszy: polskiego nacjonalizmu, Romana Dmowskiego czy moze
nawet ojca dyrektora Tadeusza Rydzyka. Ten zwigzek tozsamosci
narodowej i religijnej dodatkowo utrwalit okres komunizmu. Uwazam,
ze na polskiej Sciezce rozwoju historycznego mozna wskaza¢ kluczowe
okresy i decyzje, ktore przesgdzily zaréwno o religijnej tozsamosci, jak i
o stosunkach panstwo-Kos$ciét. Reformacja nie wygrata, wiec nie
utworzono w Polsce ko$ciota panstwowego; powstat silny zwigzek
miedzy tozsamos$cig narodowg a tozsamoscig religijng, wzmacniany
przez rézne formy zewnetrznych opresji. W naszych dziejach, w
czasach zaboréw, II Wojny Swiatowej i komunizmu, wida¢ zaréwno
indywidualne losy przywddcow religijnych (wiezionych biskupéw,
zamordowanych ksiezy), jak i masowe postawy spoteczenstwa. To jest



co$, co w pewnej mierze polskie spoteczenstwo ratowato i pomagato
podtrzymac tozsamos$¢ — tak zbiorowa, jak indywidualng. To samo
dziato sie na potudniu Europy: Grek jest prawostawny nie dlatego, ze
jest nieoSwiecony, tylko dlatego, ze miat takg, a nie inng historie. I
oczekiwanie, ze Polska czy Grecja stanie sie Francjg, jest po prostu
naiwnoscig.

Wspomina Pani o szeroko dyskutowanym w ramach tematu
sekularyzacji zjawisku ,,nowych ruchéw religijnych”. Co ono
oznacza i w jakim stopniu dotknelo Polakéw?

Dotyczg one takich form religijnosci, ktore uksztattowaty sie po II
Woijnie Swiatowej i s3 odmienne od tradycyjnych form wiary. W
Kosciele katolickim po Vaticanum Secundum, a takze w Polsce, mozna
mowic o religijnym ozywieniu obejmujgcym rodzime i ,importowane”
ruchy religijne. To zjawisko ma dwie interpretacje. Jedna widzi w nim
argument za schytkiem tradycyjnych kos$ciotéw i religijnosci (i za teorig
sekularyzacji). Druga jest odwrotna — w ruchach religijnych widzi
dowdd na zywotno$¢ wiary religijnej, jej zdolno$¢ do rozwoju,
innowacji. Gleba tradycyjnego polskiego katolicyzmu jest na tyle Zyzna,
ze ciggle co$ nowego sie rodzi i rozwija. Sktaniam sie ku tej drugiej
interpretacji. Jesli 90% spoteczenstwa deklaruje sie jako wierzacy
katolicy, to trudno sobie wyobrazi¢, Ze wszyscy oni bedg religijni na
jedng modte. Réznicowanie sie typow religijno$ci w naszym Kosciele
katolickim swiadczy nie o uwigdzie, ale o zywotno$ci i bogactwie tego
zasobu kulturowego i religijnego.

Na jakich polach aktywne sg te ruchy w Polsce?



Badania dokumentujg obecnos¢ w parafiach ruchéw religijnych, ale
takze dziatan o charakterze spotecznym: charytatywnym,
edukacyjnym, kulturalnym...W swojej ksigzce mowitam, nieco
zartobliwie, Ze to raczej problem nadmiaru aktywnosci niz jej braku —
parafie nie sg tylko formalnymi jednostkami KoSciota katolickiego.
Obok wspodlnot czysto religijnych znajdziemy tam wszystko: od
wycieczek o charakterze pielgrzymek, po kawiarenki dla senioréw. To
Swiadczy, z jednej strony, o zywotnosci Kosciota jako instytucji, ktory
otwiera sie na rozmaite inicjatywy, a z drugiej strony, o
niezaspokajanych potrzebach spotecznych. To, ze kawiarenka dla
seniorow jest w parafii, a nie na przyktad w gminie, o czyms$ swiadczy.
Zjawisko podejmowania réznych funkcji spotecznych przez parafie jest
dostrzegane przez badania statystyczne i socjologiczne, ale na pewno
warto przygladac sie temu blizej.

Na podstawie najnowszych badan klasyfikuje Pani Polakéw jako
spoleczenstwo, w ktorym nie istnieje jeszcze ,Swiecka wiekszosc¢”,
ktore podlega jednak procesom sekularyzacji i stoi ,,na rozdrozu”.
Jakie beda gléwne wyzwania stojgce przed religijnoscig naszego
spoleczenstwa?

To jest bardzo wazkie — pewnie zasadnicze — pytanie. Wspomniat Pan o
debacie Ratzingera i Habermasa. To wlasnie Habermas jest autorem i
popularyzatorem pojecia ,spoteczenstwo postsekularne”, czyli
spoteczenstwo ze $wiecky wiekszoscig. Otoz dzisiaj polskie
spoteczenstwo nie jest postsekularne. Natomiast Habermas dostrzegt,
ze zasoby religijne to sg w gruncie rzeczy zasoby kulturowe i moralne
kazdego spoteczenstwa, czy ono chce to wiedzie¢, czy nie. W Polsce
wiara religijna, tak jak jg ludzie deklarujg, nie stabnie. Inng sprawg jest,



czy ta wiara jest w pelni zgodna z nauczaniem KoSciota — wiadomo, ze
nie w pelni — ale kiedy byta w pelni zgodna? Nie mamy wynikéw badan
sondazowych ze Sredniowiecza! A na podstawie tego, co twierdzg
historycy i antropologowie, mozna przypuszczac, ze wiara religijna
nigdy nie byla idealna, w peini zgodna z modelem danej religii. Jesli
chodzi o praktyki religijne, a $ciSlej — chodzenie do kosciota, to starsze
pokolenia praktycznie sie nie zmienity przez ostatnie 30 lat. Natomiast
mtodsze pokolenia odchodzg od kosciota — obserwujemy spadek
uczestnictwa w mszy $§wietej, spadek innych praktyk religijnych. A sg to
pokolenia wychowane po 1989 roku. Mozna snu¢ rozmaite
przypuszczenia, dlaczego tak sie dzieje. Wydaje mi sie, ze lekcje religii
nie pomagajg — nie przyciggajg mtodych do Ko$ciota i wiary. Przy czym
nie moéwimy tu o tym, czy lekcje te powinny by¢ w szkotach, czy w
parafii — ich zawartosc¢ treSciowa nie porusza wewnetrznie mtodych
ludzi. To moze mie¢ dtugofalowe skutki: na razie nie dotykajg one
poziomu wiary religijnej, ale z czasem i ona moze ulegaé erozji.

Jaki aspekt naszej religijnosci znajduje sie w najlepszej kondycji?

Bardzo mocno trzyma sie obyczajowos$¢ zwigzana z kalendarzem
katolickim. Wzory celebrowania najwazniejszych swigt wcigz sg dla nas
wigzgce. Socjologowie traktujg je nieco lekcewazgco, jako
powierzchowny rytual. Jednak te wzory nasycone sg tresciami
religijnymi. W tym lekcewazeniu wida¢ sktonnos$¢ socjologéw do
tatwego ferowania oceniania, ze jesli na przyktad w Wielkg Sobote kto$
idzie Swieci¢ pokarm, to tylko ze wzgledu na opinie sgsiadéw. Ja tak nie
sgdze — udziat w tych, nawet obyczajowych, zwyczajach $§wigtecznych
niesie ze sobg pewng wartos$¢, jakie$ znaczenie religijne. Jesli patrze na
przysztos¢ religijnoSci w Polsce, to wydaje mi sie ona niewiadoma.
Kiedy na poczgtku XXI wieku Peter Berger byt w Polsce przewidywat, ze



wstepujgc do Unii Europejskiej kupiliSmy sobie w pakiecie proces
sekularyzacji. I dodal, ze bytby zdziwiony, gdyby udato sie nam jej
unikngd¢, ale ze byltoby to bardzo interesujgce. Z pewnoscig nie bez
znaczenia dla naszej religijnosci jest wystawienie na wpltywy
zewnetrzne, w tym konkretne polityki: Unia zaleca konkretne dziatania
na plaszczyznie kultury, pozycji kobiety czy neutralnosci przestrzeni
publicznych. Osobiscie jestem jednak przywigzana do interpretacji
historycznej i podkres§lania podmiotowosci ludzi. Uwarunkowania
historyczne juz sie nie zmienig. Natomiast nie napawa optymizmem
fakt, ze nie mamy juz takich lideréw religijnych, moralnych i
intelektualnych, jakich mieliSmy od lat 70. do poczatku XXI wieku. Byli
r6zni, by wymie¢ tylko Jézefa Tischnera czy Jacka Salija. No i byt Jan
Pawel I1 i jego dziewie¢ pielgrzymek do Polski. Mowi sie o roznych
pokoleniach jako o pokoleniu Jana Pawta II — ja uwazam, ze naleze do
tego pokolenia, do pokolenia, ktére pamieta Swiat przed Janem Pawtem
I1, ktore doswiadczyto w niezwykly sposéb jego obecnosci i ktére
odczuwa jego brak. Tymczasem tak wybitnych przywddcéw religijnych i
tak madrych politykéw nie mamy.

Rozmawiat Karol Grabias

Wspoitpraca redakcyjna: Jan Szerszen, Szymon Krasuski



