Andrzej Bronk: Mircei Eliadego fenomenologia
religii

Eliade jest przeciwnikiem materializmu i wszelkich ideologii skrajnie
racjonalistycznych oraz prorokiem powszechnego odrodzenia
religijno$ci w nadchodzgcym wieku. Uwaza, ze wspoOtczesny Swiat
zachodni, zakrywajgc sacrum i/lub identyfikujgc je z profanum, osiggnat
ostateczny etap desakralizacji. Pod wptywem ducha scjentyzmu
zawladngt nim powszechnie ateistyczny nihilizm, zubozajgcy cztowieka
o istotny dla jego zycia wymiar religijny — pisal Andrzej Bronk w ksigzce
»Podstawy nauk o religii”.

Mimo bogatej literatury na temat Mircei Eliadego nietatwo jest
zaklasyfikowac jego poglady oraz tworczos¢ literackg i naukows, gdyz
nie mieszczg sie one w tradycyjnych podziatach. Dobrym
wprowadzeniem w §wiat mysli Eliadego sg jego wtasne
wypowiedzi[1]oraz pamietniki[2]

W swym dtugim i bogatym zyciu M. Eliade byt dziennikarzem,
powie$ciopisarzem, dyplomatg, nauczycielem akademickim oraz
mistrzem inspirujgcym ucznidéw. Duza erudycja pozwolita mu
swobodnie przekraczac¢ przyjete w nauce granice i prowadzi¢ badania
interdyscyplinarne. Pisal powiesci fantastyczne, zajmowat sie historig
religii (religioznawstwem), religiami archaicznymi i wschodnimi,
alchemig, szamanizmem i jogg oraz praktyczng odnowa kultury
zachodniej[3]. Pisal krétkie eseje i obszerne monografie. Posiadl wiele
darow ducha: szlachetno$¢ i subtelno$¢é mysli, inteligencje,
niezaspokojong ciekawo$¢, ogromng pracowitos¢ i dobrg pamiec.
Umiejetno$¢ wczuwania sie oraz rozlegtos¢ i dogltebnos¢ ujec sprawity,
ze w swych pracach swobodnie poruszat sie ,,w czasie i w przestrzeni”,
stawiajgc — czesto kontrowersyjne — tezy w sposéb ujawniajgcy nowe i
nieprzewidziane horyzonty. Whoskiego uczy sie, by w oryginale czyta¢
teksty G. Papiniego, angielskiego — dla lektury ksigzek J. G. Frazera.



Opanowuje takze hebrajski i perski. Z rowng swobodg pisze w trzech
jezykach: rumunskim, francuskim i angielskim. Czuje sie¢ w rownej
mierze Rumunem, Hindusem, Francuzem i Amerykaninem.

Znawcy i krytycy bogatej spuscizny pisarskiej Eliadego (cenionej takze
za jej wartosc¢ literackg) wskazujg nie tylko na rézne style i warstwy
znaczeniowe, lecz takze na zbiezno$¢ i dopelnianie sie watkow
literackich, filozoficznych i religioznawczych. Eliade z tatwos$cig
przerzuca sie z jednej dziedziny (literatury pieknej, religioznawstwa,
etnologii, filologii, kulturologii) lub perspektywy badawczej
(historycznej, poréwnawczej i fenomenologicznej, psychologicznej i
socjologicznej, filozoficznej i teologicznej, opisowej i normatywnej) do
drugiej, z jednego obszaru geograficznego w inny, z jednej epoki
historycznej w zupelnie inny czas.

Wplyw na Eliadego wywarta miedzy innymi tradycja prawostawna, z
ktérej wyrdst. Urzeczony byt rumunskg kulturg chtopska oraz
egzystencjalizmem rumunskiej elity intelektualnej lat trzydziestych
(miedzy innymi jego nauczyciela filozofii i logiki Nae Ionescu).
Decydujgce znaczenie dla dziatalnosci naukowej miata odbyta w
mtodosci trzyletnia prawie podroz do Indii i zwigzane z nig przezycia
(fascynacja Orientem). WSréd swych wzoroéw wymienia Eliade Leonarda
da Vincii]. W. von Goethego, filozoféw Erazma z Rotterdamu, F.
Nietzschego i A. Schopenhauera, historyka sztuki J. Burckhardta oraz
badaczy religii J. G. Frazera, A. Langa, L. Lévy-Bruhla, F. M. Mullera
oraz W. F. Otto i R. Otto. Dumny z kultury zachodniej, bedzie jg
oskarzat o prowincjalizm, uniwersalizacje wtasnych idei i wartosci oraz
o che¢ dominacji nad innymi kulturami.

Urodzony 9 marca 1907 roku w Bukareszcie. Studia podejmuje najpierw
na wydziale filozofii i literatury uniwersytetu bukaresztenskiego, a po
promocji — na uniwersytecie w Kalkucie (1928-1932). Mieszka we
wspolnocie joginéw w himalajskim asramie. Fascynacja Indiami i
ogo6lnie Wschodem odegrata zasadniczg role w dalszej twdrczosci
Eliadego. Po obronie pracy doktorskiej w 1933 roku na uniwersytecie w
Bukareszcie zostaje tamze asystentem u Nae Ionescu. Prowadzi
ozywiong dziatalno$¢ naukowg, publicystyczng i literackg. Mianowany
w 1940 roku attaché kulturalnym w Londynie, a potem w Lizbonie,
osiedla sie po drugiej wojnie Swiatowej w Paryzu (1945-1955).



Prowadzi, jak pdZniej napisze, trudne i nieustabilizowane zZycie
emigranta politycznego. W latach 1947-1948 w Ecole des Hautes Etudes
wyglasza prelekcje o strukturze sacrum i mitu. W 1956 roku wyjezdza
do Stanéw Zjednoczonych, by przejg¢ w Chicago w 1957 roku — po
Joachimie Wachu — katedre historii religii, ktorg kieruje az do swej
$Smierci. Chociaz nie zamierzal tworzy¢ zadnej szkoty, zgromadzit
wokot siebie wielu uczniow z Europy, obu Ameryk i Azji.

Zdaniem J. M. Kitagawy [1987] trzy czynniki ztozyly sie na sukces
Eliadego po przyjezdzie do USA: po pierwsze, zatoZzenie w 1961 roku
nowego miedzynarodowego czasopisma ,,History of Religions”; po
drugie, Eliade stat sie aktywnym uczestnikiem spotkart American
Society for the Study of Religion, zatlozonego w Chicago w 1958 roku, co
umozliwito mu nawigzanie kontaktéw z wieloma amerykanskimi
religioznawcami; po trzecie, we wcze$niejszych badaniach Eliadego
przewazat aspekt systematyczny, odtagd gtéwna role w ustaleniu
manifestacji sacrum w dziejach odgrywa podejscie historyczne.

Ostatnim dzietem M. Eliadego, poniekad dzietem zycia, byta
monumentalna, 16-tomowa encyklopedia[4]. Eliade byt jej gfdownym
redaktorem. Jak sam stwierdza, pomyslat jg — potwierdza to pobiezne
nawet zaznajomienie sie z tekstem — nie jako kolejny stownik
religioznawczy, lecz wtasnie jako encyklopedyczne przedstawienie
najwazniejszych idei i wierzen religijnych, obrzedéw i mitow, symboli i
0sOb, ktére odegraty znaczgcg role w religijnej historii ludzkoSci, od
paleolitu do czaséw najnowszych.

Nie ulega watpliwosci, Ze Eliade — mimo istniejgcych w tej materii
dyskusji — chciat uchodzi¢ przede wszystkim za religioznawce,
historyka idei religijnych i badacza §ladéw sacrum i obecnoS$ci ,,ducha”
na catym $wiecie i we wszystkich fragmentach jego dziejow[5]. Zwykt
twierdzi¢, ze najwiekszym osiggnieciem XX wieku nie sg ani odkrycia
naukowe, ani rewolucyjne przemiany spoteczne, lecz powtdrne odkrycie
podstawowego znaczenia sacrum dla ludzkiego Zycia. Przeswiadczony o
wlasnej misji, zajmowat sie odczytywaniem ukrytego sensu przestania
kosmosu do cztowieka[6]. Byt przekonany, Ze badania nad religiag majg
do odegrania wazng role w kulturze wspétczesnej. Nie tylko dlatego ze
zrozumienie egzotycznych i archaicznych religii moze sie przyczynic¢ do



dialogu miedzy kulturami. Chodzito mu o co$ wiecej: historia religii
moze dostarczy¢ gltebokiej wiedzy o cztowieku, na gruncie ktorej bedzie
sie mégl rozwija¢ nowy humanizm na skale ogélnoswiatows.

Wyijatkowe znaczenie Eliadego dla badan nad religig podkreslajg nie
tylko jego wielbiciele, lecz rowniez krytycy. Nie przeprowadzat (w
dostownym sensie) badan terenowych, posiad} jednak imponujgca
wiedze szczegbtowg, uprawniajgcg do pisania o wszystkich niemal
religiach Swiata. Autor szczeg6towych monografii na temat jogi[7],
religii australijskich[8]i szamanizmu[9], historyk religii, fenomenolog
religii i filozof hermeneuta, wypowiadat sie takze na tematy religijne w
swych licznych — pisanych po rumunsku i francusku — powieS$ciach.

Przez przyjecie kategorii ,,nastawienia religijnego”, wtasciwej
religioznawcom Wschodu, nadat swym pracom oryginalne zabarwienie,
co kaze go umiesci¢ w fenomenologicznej tradycji religioznawstwa
europejskiego. Nalezy, obok G. Dumézila, C. Lévi-Straussa, R.
Panikkara, R. Pettazzoniego, W. Schmidta, G. Widengrena, R. C.
Zaehnera, do najwybitniejszych historykow religii po drugiej wojnie
Swiatowej, nie tylko dlatego ze wzbogacit religioznawstwo szeregiem
nowych terminéw i poje¢ (homo religiosus, homo symbolicus, religia
archaiczna i kosmiczna, hierofania, archetyp, kosmiczna lina,
symbolika ,Srodka”, axis mundi, coincidentia oppositorum, nostalgia za
rajem) i wycisngt swymi badaniami pietno na wspotczesnym
rozumieniu sacrum, mitu i symbolu, ale przede wszystkim dlatego ze
jako gingcy typ wszechstronnego religioznawcy, w rodzaju wybitnych
dziewietnastowiecznych wizjonerdw religii, }3czyt umiejetnie badania
specjalistyczne ze $§miatg, uogdlniajgcg syntezg, wybiegajgcg daleko
poza same dane empiryczne.

Z religioznawstwem wspotczesnym stato sie niestety to, co z wieloma
innymi naukami: rozpadto sie na specjalistyczne dyscypliny. Nowe,
wyspecjalizowane sposoby badania religii sprawity, ze wielu
religioznawcéw stato sie dobrymi fachowcami tylko w jednej dziedzinie
— orientalistami, filologami klasycznymi, etnologami, antropologami,
kulturologami, socjologami i psychologami religii. Religioznawstwo jako
takie (ogolne), w sensie odrebnej, autonomicznej, opisujgcej i
wyjasniajgcej catos¢ zjawisk religijnych dziedziny, przestato wlasciwie
istnie¢. Dlatego dysponujemy dzisiaj wprawdzie znacznie lepszg



informacjg
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Inaczej w wypadku Eliadego. Jego podejscie do religii wigze sie tak
mocno z jego osobowoscig i biografig, ze nasladownictwo jest
niemozliwe. Ten typ badania — pokazujg to przyktady innych
fenomenologow religii — umiera ze swym tworcg. Kazda z
religioznawczych prac Eliadego jest $wiadectwem ogromnego wysitku
intelektualnego, zaréwno w respektowaniu konkretu, jak i w prébie
catosciowego ujecia religii. Stworzyt witasny, niepowtarzalny styl i jezyk,
peten metafor i symboli, wedtug niego jedynie mozliwy sposéb
mowienia i pisania o sacrum. Cenigc bardziej btysk intuicji i twércze
skojarzenia, niewielkg wage przypisywal metodologicznym rygorom
swych prac. Ich bogaty material empiryczny spetnia gtéwnie role
ilustracyjng i przyktadowas. Silny holizm i kontekstualizm wywodow
Eliadego sprawia, Ze dyskusja nad poszczegolnymi jego tezami wymaga
dobrej znajomosci dziejow religii i jej caloSciowego, egzystencjalnego
znaczenia dla cztowieka. Nie mozna charakteryzowac lub krytykowac
jakiegokolwiek fragmentu systemu Eliadego bez poruszenia lub
naruszenia catej jego struktury [J. M. Kitagawa 1987]. Ewentualna
krytyka jego poglagdéw musi uwzglednia¢ catg jego tworczos¢, ogdlng
koncepcje religii i sposdb rozumienia badan nad religia.

Charakterystyczne dla podejscia Eliadego sg nastepujgce zatozenia: (1)
praktyczna intencja odnowienia zdesakralizowanego §wiata
zachodniego przez umozliwienie mu spotkania z religiami archaicznymi
i wschodnimi oraz wtasciwym im widzeniem $wiata; (2) nieredukcyjne
traktowanie zjawisk religijnych; (3) opozycja miedzy sacrum i
profanum, pozaczasowym kosmosem i ludzka historig, statym



,o0Srodkiem §wiata” i zmienng jego peryferig; (4) akcentowanie
znaczenia czasOw archaicznych i archaicznej ontologii, kryjgcej sie za
wszystkimi zjawiskami religijnymi, oraz cztowieka archaicznego jako
modelu cztowieka religijnego po prostu; (5) przekonanie o istnieniu
podstawowych, ponadczasowych struktur religijnych (archetypéw),
manifestujgcych sie w postaci hierofanii, symboliki, mitow i obrzedoéw,
poprzez ktore cztowiek kontaktuje sie z sacrum, oraz historyczno-
poréwnawcze i fenomenologiczne poszukiwanie manifestacji sacrumw
réznych tradycjach religijnych.

Zgodnie z Popperowskim Ustalenie

hipotetyzmem i teoretycznej pozycji

antyindukcjonizmem gtosi Eliadego utrudnia
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gdyz tylko one zapewniajg poczynit na ten
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Badania nad religig
(religioznawstwo), ktére Eliade zgodnie z terminologig anglosaskg
nazywa historig religii (history of religions), majg dwa wymiary:
historyczny i systematyczny. Przez cate zycie pozostat wierny
podstawowemu przekonaniu o zasadniczej jedno$ci wszystkich zjawisk
religijnych. Przyjmowat, Ze w badaniach systematycznych i
historycznych wazny jest kazdy przejaw sacrum: obrzed, mit,
wierzenie, kazde bostwo odzwierciedla do§wiadczenia sacrum, a wiec
pojecia bytu, znaczenia i prawdy.

Religioznawstwo, ktérego celem jest upowszechnienia okreslonych
uniwersalnych wartosci kulturowych i religijnych, jest dla Eliadego
rownoczeS$nie (rozumiang po europejsku) historig religii,
fenomenologig religii, hermeneutyky, pedagogika, filozoficzng
antropologig oraz (negatywnie) krytykg wspotczesnej kultury.
Sprzeciwia sie rozpadowi religioznawstwa na wielo$¢ szkot, kierunkéw i



dyscyplin oraz charakterystycznej dla wspétczesnej mentalnosci
tendencji do specjalizacji. Przeciwnie, religioznawstwo ma by¢
rodzajem nauki uniwersalnej, integrujgcej pozostate nauki
humanistyczne. Podobnie, zabiegajgc o zapewnienie religioznawstwu
niezbywalnego i istotnego miejsca wsréd nauk humanistycznych,
sprzeciwia sie jego dyletanckiemu i tylko publicystycznemu
(,gazetowemu”) uprawianiu. Naukowo$¢ religioznawstwa nie
sprowadza sie do iloSciowego tylko (indukcyjnego) pomnazania wiedzy
o religii. Eliade skarzy sie, Ze religioznawstwo, powstrzymujgc sie od
Smiatych i twdrczych hipotez, traci wptyw na kulture i Zycie ludzkie.
Zgodnie z Popperowskim hipotetyzmem i antyindukcjonizmem glosi
oraz praktycznie realizuje teze, ze w nauce najwazniejsza jest
wyobraznia, intuicyjna hipoteza i twércza synteza, gdyz tylko one
zapewniajg zrozumienie religijnych fenomendéw.

Sam Eliade okreslat siebie najchetniej historykiem religii w swoistym
sensie, nie ograniczajgcym sie do badania samych dziejéw religii, lecz
(podobnie do francuskiej histoire des religions i anglosaskiej history of
religions) w najszerszym rozumieniu catosci wszystkich zainteresowan
religig. Jest to ujecie wtasciwe religioznawczej szkole z Chicago, ktorej
podstawy ktadl J. Wach, a pézniej Eliade i jego uczen J. M. Kitagawa.
Program szkoty wytozyt Eliade[11]

W pracach Eliadego mozna znaleZ¢ trzy powigzane ze sobg znaczenia
terminu ,historia religii”: (1) cato$¢ badan nad zjawiskami religijnymi,
(2) wyodrebniona autonomiczna dyscyplina religioznawcza i (3) same
dzieje religii. Najbardziej charakterystyczne dla Eliadego wydaje sie
znaczenie drugie. Wtasciwym przedmiotem tak rozumianej historii
religii sg wielorakie sposoby manifestowania sie sacrum w dziejach
(kratofanie, hierofanie i teofanie) oraz spotkanie sie z nim cztowieka.
Dzieje religii, powiada Eliade, sktadajg sie z wielkiej liczby manifestacji
Swietosci, poczawszy od najstarszych religii archaicznych (przedktada
on ten termin nad ,religie pierwotne”) do rozwinietych religii
Swiatowych. Wczesniej poczucie swoistej wyzszosci nie pozwolito
Zachodowi zajgc sie na serio innymi (zwlaszcza archaicznymi) religiami
tak, jak sg one przezywane i praktykowane przez ich wyznawcow.
Dzisiaj religioznawcy mogg uznac rzeczywiste ich znaczenie, wartosc¢ i
funkcje bez obawy, Ze zagrozi to chrzescijaristwu.
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aktualnym stanem

kultury zachodnie;j.
Historii religii, nauce
uniwersalnej i praktycznej, przypisuje on znaczgcg role w ksztattowaniu
kulturowego oblicza §wiata. Utatwiajgc cztowiekowi Zachodu twérczy
kontakt z innymi (gtéwnie religijnymi) poglagdami na §wiat, moze
pomébc w przemianie zawezonej, bo europocentrycznej mentalnosci.
Podobnie praktyczne cele (ratowania kultury zachodniej) stawiato sobie
wielu wspétczesnych religioznawcéw, teoretykow kultury, filozofow i
teologow (na przyktad P. Tillich, z ktérym Eliade prowadzit w latach

sze$édziesigtych wspdlne seminarium naukowe).

Eliade jest przeciwnikiem materializmu i wszelkich ideologii skrajnie
racjonalistycznych oraz prorokiem powszechnego odrodzenia
religijno$ci w nadchodzgcym wieku. Uwaza, ze wspoOtczesny Swiat
zachodni, zakrywajgc sacrum i/lub identyfikujgc je z profanum, osiggnat
ostateczny etap desakralizacji. Pod wptywem ducha scjentyzmu
zawladngt nim powszechnie ateistyczny nihilizm, zubozajgcy cztowieka
o istotny dla jego zycia wymiar religijny. Eliade glosi programowg wizje
nowego czlowieka i nowego humanizmu, obejmujgcg wszystkich ludzi i
wszystkie kultury. Znaczenie badan nad religig (historii religii) nie
sprowadza sie bowiem do interesujgcych przyczynkow z dziejow religii
(na przyktad egzotycznych religii archaicznych) lub religii w ogdle, lecz
historia religii dostarcza rownocze$nie waznej wiedzy o samym
cztowieku i zajmowanej przez niego pozycji w kosmosie. W ten sposéb
religioznawstwo spetnia funkcje wrecz soteriologiczng, a takze
majeutyczng i pedagogiczng. Budzgc w cztowieku §wiadomos¢ istnienia
ducha oraz uwalniajgc go od terroru dziejow, przyczynia sie do jego
kulturowej przemiany i nadania nowej jako$ci jego istnieniu. Eliade —
podchodzgc hermeneutycznie — jest przekonany, Ze dzieje
poszczegolnych ludzi i Swiata sg maskg innej, chociaz ukrytej
rzeczywistos$ci duchowej, stale i istotnie obecnej w zyciu ludzkim.
Zadanie historyka religii polega na odkrywaniu zagubionych warstw
ducha, wspdlnych ludziom wszystkich czaséw, na pokazywaniu, ze to,



co w czlowieku najbardziej ludzkie, jest rOwnoczesnie religijne. Pozwoli
to na uwolnienie sie cztowieka od ,, prowincjonalizmu kultury
zachodniej” i zbudowanie jednej powszechnej kultury ludzkiej.
Réwnoczesnie, dostrzegajgc pierwotng i podstawowg wspdlnote
wszystkich religii, religioznawstwo przyczynia sie do ich wzajemnego

dialogu.
Cztowiek (religijny) jest Chociaz Eliade chce
jedynym stworzeniem by¢ przede
zdolnym do pozaracjonalnego wszystkim
historykiem religii,

(intuicyjnego) pojmowania ) 7
. stodci prace jego zawierajg
wymiaru rzeczZywistosci nie tylko terminy

catkowicie roznej od swiata filozoficzne. lecz
b

doczesnego oraz do réwnies
Swiadomego w nim problematyke i
uczestnictwa. rozwigzania wprost

filozoficzne, jak

twierdzenia na temat

istoty i genezy
kosmosu, natury cztowieka, spoteczenistwa i religii. Nie wytozyt
wprawdzie nigdzie systematycznie swej koncepcji cztowieka, ale jego
prace[12] oraz powiesci pelne sg prob ustalenia ponadczasowej
struktury cztowieka, modelu , cztowieka uniwersalnego”, niezaleznie od
historycznych sposobéw jego istnienia. £.3czgc umiejetnie wyniki
historii religii, etnologii, orientalistyki, fenomenologii i psychoanalizy
(C. G. Jung), Eliade szuka cztowieka uniwersalnego poprzez analize mitu
i mysli mitologicznej, symboli i pierwotnych obrazéw, zwtaszcza
wierzen religijnych Wschodu i kultur ,,pierwotnych”, by otworzy¢ na nie
umystowos$¢ zachodnig i wprowadzi¢ prawdziwie ogélnoswiatowy
humanizm. Nadaje to jego badaniom osobliwy rys antropologiczny,
filozoficzny, teologiczny czy psychoanalityczny.

Do gtéwnych idei Eliadego nalezy przekonanie, ze ostatecznie
religijno$¢ cztowieka nie jest uwarunkowana historycznie i nie polega
wylgcznie na tym, ze nie potrafi on bez religii rozwigzac¢ Zzadnego ze
swych podstawowych egzystencjalnych problemoéw. Stwierdza bardziej
radykalnie, ze bycie religijnym nalezy do natury cztowieka (conditio
humana) i cztowiek niereligijny nie bylby po prostu cztowiekiem
(sytuacja w antropologii Eliadego nie do pomyslenia). Termin ,,cztowiek



religijny” jest poniekad pleonazmem: tym, co stanowi istotng réznice
miedzy cztowiekiem i wszystkimi innymi zywymi istotami, jest wymiar
religijny. Cztowiek (religijny) jest jedynym stworzeniem zdolnym do
pozaracjonalnego (intuicyjnego) pojmowania wymiaru rzeczywistos$ci
catkowicie r6znej od $wiata doczesnego oraz do Swiadomego w nim
uczestnictwa. Jak wida¢, Eliade jest w tym miejscu radykalnie
normatywny, gdyz nie zadowala sie ujawnianiem fundamentalnie
religijnej struktury cztowieka, lecz chce pokaza¢ praktycznie, jak
powinien on zy¢, by jego zycie byto sensowne i wolne od lekow.

Tak rozumiana historia religii nie jest tylko historiografig, a historyk
religii po prostu historykiem. Zajmuje sie on bowiem nie tyle religijnymi
zachowaniami cztowieka (ich badanie pozostawia innym), ile sladami i
manifestacjami sacrum, niezaleznie od ich kulturowego osadzenia.
Eliade zarzuca wspétczesnym historykom religii, Ze interesujg sie
bardziej dziejami religii niz samg religig. Podobnie, jego zdaniem,
etnolodzy zmarnowali zbyt wiele czasu na odtwarzanie dziejéw kultur
ludéw archaicznych, zaniedbujgc ich rozumienie.

Istotnym rysem metody Eliadego jest sprzeciw (miedzy innymi w
programowym artykule History of Religions and a New Humanism)
wobec redukcjonizmu w badaniach nad religig, to jest sprowadzania
sensOw religijnych do niereligijnych: ekonomicznych, socjologicznych,
kulturowych, psychologicznych, politycznych lub innych. Przyktady
postawy redukcjonistycznej widzi w postepowaniu Nietzschego, ktory
zwiddt inteligencje europejskg swa ideg $mierci Boga, Marksa, bo
podporzgdkowat dziatanie ducha prawom ekonomii, oraz Freuda, bo
zredukowat wielo$¢ sposobdéw istnienia cztowieka do zachowan
seksualnych. Zadaniem historii religii jest powiedzie¢ co$ na temat
religii w sposéb nieredukcyjny, to znaczy pokazac, ze jest ona swoistym
faktem religijnym, a nie tylko historycznym, psychologicznym,
spotecznym, etnicznym, filozoficznym lub teologicznym. W tym celu
religioznawca (learned generalist) musi dysponowac jak najwieksza
wiedzg 0go6lng i rGwnoczesnie by¢ specjalista w pewnej konkretnej
religii.

Andrzej Bronk
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