Michal Szczurowski: Poczucie humoru jako
okruch/atom/kwant Bozego Milosierdzia. Imie
rozy Umberto Eco w swietle Dzienniczka sw.
Faustyny

Czy do$wiadczenie Ducha Swietego nie jest doswiadczeniem radosnego
Smiechu, jak pelna niedowierzania rados¢ Sary, ktora swojemu synowi
nada imie Izaak (pnx?), czyli ,,Smiech”? Przesuniecie kontekstu z tego
entropijnego, w ktorym pograzony w mroku swiat zmierza do rozpadu,
chtodu i nicosci do rzeczywistos$ci pelni, Swiatla, ciepta i taski? — pisze
Michat Szczurowski w , Teologii Politycznej co Tydzier”: ,Sw. Faustyna.
Polski XX wiek i skandal mitosierdzia”.

,Grant me, O Lord, a sense of good humor. Allow me the grace to be
able to take a joke to discover in life a bit of joy, and to be able to share
it with others...” sw. Thomas More, Prayer for Good Humour

»«(...) Forse il compito di chi ama gli uomini ¢ di far ridere della verita,
fare ridere la verita , perché I’'unica verita ¢ imparare a liberarci dalla
passione insana per la verita»”. U. Eco, Il nome della rosa

Ikonografia kultu Bozego Mitosierdzia, stanowigcego jedng z
najistotniejszych duchowych odpowiedzi na nieludzkie potwornosci XX
wieku i arcyludzkie niepewnos$ci XXI wieku, nie wszystkich
przekonuje[1]. Ostatecznie, nie przekonywala tez samej Swietej, ktora



opisata w Dzienniczku swoje rozczarowanie pierwszym obrazem,
namalowanym w Wilnie przez Eugeniusza Kazimirowskiego, wobec
»pieknosci” oglagdanego Chrystusa: ,Zaraz udatam sie do kaplicy i
naptakatam sie bardzo”(313)[2]. RownieZ obrazki i retuszowane zdjecia
Swietej mogg rozczarowywac — ich tworcy, jak to dosadnie ujeta autorka
biografii Faustyny[3], Ewa Czaczkowska, ,ulizali” jej oblicze.

Sg jednak i dwa inne zdjecia sw. Faustyny, jedno z nich pochodzi
jeszcze z okresu przed wstgpieniem do zakonu, przedstawia trzy siostry
w Lodzi w roku 1923[4], drugie jest kadrem z ujecia zbiorowego[5]. Na
obu Swieta sie usSmiecha - szeroko, cho¢ wcigz dyskretnie. Jej
spojrzenie jest bystre, pogodne. Sgdze, ze 6w usmiech i fakt, ze oba
zdjecia majg charakter grupowy, to co$ wiecej, niz mity przypadek, ze to
cenna wskazéwka. Zmiazdzona na pdZniejszym etapie cierpieniem i
trudami, gdyz tak ,,spodobato sie Panu”, mtoda Swieta zdradza oznaki
zdrowego poczucia humoru. Jak to pogodzi¢? Boze Milosierdzie,
katastrofa i upadek cywilizacji, czlowieczenstwa i... zarty? Zachecony
spojrzeniem Swietej, ryzykuje teze, ze Boze Mitosierdzie jest w istocie
wlasciwg przestrzenig, by w niej rozwazac doniostos$¢ poczucia humoru,
by szuka¢ dlan - horribile dictu — ontologicznego oparcia.

Poszukiwania te, stale pozostajgc w orbicie Dzienniczka, zaczne od
rozwazanej przez Umberto Eco w Imieniu roZy problematyki pozycji i
(braku) wartosci humoru w chrzescijanskim kerygmacie w obliczu...
Boga i nicosci? Co istotne, cho¢ w sporze miedzy bohaterem
pierwszoplanowym, franciszkaninem-detektywem, Wilhelmem z
Baskerville, a surowym benedyktynem, Jorge z Burgos, $miechu broni
ten pierwszy, linia owej obrony jest raczej watta i do§¢ mocno rézni sie
od formutowanej tu argumentacji, co postaram sie sygnalizowa¢ w toku
eseju. Nastepnie przyjrze sie pokrétce wspotczesnemu obrazowi



poczucia humoru — tak w jego doniostosci, jak i patologii — bo to
podstawowy kontekst niniejszych rozwazan, stanowigcy grunt dla
pOzniejszej proby odniesienia tej kategorii do sfery duchowosci przy
pomocy schematu, ktéry roboczo nazywam ,,kontinuum metanoi”.
Wreszcie, lekturg krétkiej perykopy z Dziejéw Apostolskich postaram
sie rzecz calg spointowac.

Humor herezjg czy ortodoksjg w Imieniu rozy?

Pelna napiecia scena rozmowy, na ktérej skupimy sie, omawiajgc Imie
rozy (1980)[6], stanowi zwieniczenie kryminalnej intrygi, osadzonej w
[talii p6Znego Sredniowiecza, wzorowanej za$ — gra kontekstami jest tu
ewidentna — na opowiesciach o Sherlocku Holmesie. Podteksty
filozoficzne, na czele z nominalizmem Wilhelma z Baskerville, ucznia
Ockhama i jak on minoryty, sg dla interpretacji dzieta kluczowe. Nie
powinno dziwi¢, ze wokot zagadnienia Smiechu i, szerzej, poczucia
humoru osnut swojg pierwszg powies¢ akurat Umberto Eco, uczony
zawodowo zajmujgcy sie naukg o systemach znakéw, semiotyka.
Humor, o czym bedzie mowa ponizej, bywa wszak SciSle ze sprawnym
operowaniem znakami zwigzany. Poczgtkowo dziwi¢ moze natomiast
fakt, ze krytyka humoru wygloszona przez groznego Jorge z Burgos na
ostatnich kartach ksigzki[7] aspekt 6w nie tyle pomija, co wrecz neguje.

Mierzgc sie z odstepcg, jak (stusznie?) postrzega Wilhelma
benedyktynski starzec, ktory w toku powiesci kilkukrotnie podkresla, ze
Ewangelia milczy o tym, jakoby Jezus wykorzystywat w swoich
przypowiesciach humor lub w ogéle $miat sie[8], rozwija gruntowng
krytyke pewnej bardzo specyficznej koncepcji $miechu. Smiech
wlasnie, bo w tym przypadku trudniej méwic o szerokiej kategorii
humoru, jest wiec jego zdaniem przede wszystkim ,,staboscig ciata” i
»Zdesakralizowang tajemnicg (wt. mistero dissacrato) dla gminu”[9],



zostaje tez z wyrazng pogardg wskazany jako to, ,,co w bezrozumnym
geScie wieSniaka pozostaje jeszcze, i na szczescie, operacjg brzucha”.
Jorge nie szczedzi staran, by gest 6w nie stat sie nigdy ,,operacjg
umystu”. W ten sposéb wyznaczone zostajg pierwsze osie sporu, ktoére
Jorge bedzie stopniowo uzupelniat: bezrozumne (mechaniczne) ciato
vs. intelekt oraz $wiecki plebs vs. koscielne elity.

Podziat dalszy, wtérny wobec powyzszych, ale szczegdlnie wazny w
jezykowej rzeczywistos$ci dzieta, ma nature lingwistyczng wtasnie;
chodzi o to ,,by ten jezyk pospdlstwa nie znalazt taciny, ktéra go
wyrazi”. Eklezjalnej tacinie, zdolnej wyrazi¢ tajemnice dogmatu zostaje
wiec przeciwstawiony zepsuty jezyk pospdlstwa (tj. eloquentia vulgaris
— jak to ujat o pokolenie od Ockhama starszy Dante — w tym wiec
przypadku wtasnie jezyk wtoski), niezdolny do sprzeciwienia sie
doktrynie, w tym takze — za pomocg humoru.

Przeczytaj rowniez: Siostra Faustyna, czyli milosierdzie
jako nowe imie cywilizacji

Okres$lenie podstawowej funkcji §miechu, stanowigcej jednoczesnie
jego motywacje, pojawia sie w wypowiedzi Slepego mnicha parokrotnie.
Smiech bowiem ,wyzwala chlopa od strachu przed diabtem”, ,odrywa
wiesniaka na jaki$ czas od strachu”, ostatecznie zas$, hipotetyczny,
wyrafinowany humor artystyczny, do wyksztatcenia sie ktorego
mogtoby doprowadzi¢ rozpowszechnienie poswieconej komedii ksiegi
I1 Poetyki Arystotelesa, okreslony zostaje mianem (,,nieznanej nawet
Prometeuszowi”) sztuki, ,.ktéra unicestwia strach”. Niczym ogien, jest
wiec Smiech narzedziem nienaleznym, wiodgcym do niepostuszenstwa,
gorszgcym orezem przeciwko strachowi, ktory jest warunkiem
poboznosci, moralnosci i absolutnego triumfu nad zgnitym ciatem.
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Nim szale zaczniemy mozolnie przechyla¢ w kierunku przeciwnym,
jeszcze jeden, nieco dtuzszy fragment, stanowigcy — peten juz emocji —
klimaks mowy Jorge:

Lecz jesliby pewnego dnia [...] sztuka o$mieszania stata sie mozliwa
do przyjecia i jawita sie jako szlachetna, wolna i juz nie czysto
mechaniczna, je$liby pewnego dnia kto$§ mogt powiedzie¢ (i zostac
wystuchanym): $§mieje sie z Wcielenia... wéwczas nie mielibySmy
oreza, by powstrzymac to bluznierstwo, gdyz skupitoby wokét siebie
ciemne sity materii cielesnej, te, ktore potwierdzajg sie w
pierdzeniu i czkawce, a czkawka i pierdzenie roscityby sobie prawo,
jakie ma duch jeno, tchna¢, kedy zechcg![10]

Humor zostaje tu zatem bezlito$nie sprowadzony do mechanicznych,
cielesnych odruchoéw, jak ,,czkawka i pierdzenie”. Owe za$ przyczyny
~wiatréw” zostajg finalnie zestawione z Duchem, ktory tchnie kedy
chce. Bedgcy wiec oczywistg wariacjg na temat Wielkiego Inkwizytora
Dostojewskiego, Jorge konczy swoje J’accuse... wyrafinowang operacja
intelektualng, wybitnym przyktadem rekontekstualizacji, zartem!

Podsumujmy zatem, w przedstawionej krytyce Smiech jest
bezwarunkowym, czysto mechanicznym odruchem plugawego ciata,
niskg rozkoszg pospolstwa, chwilowg, oportunistyczng obrong przed
strachem, ktéry ma moc prowadzi¢ ludzi do bojazni Bozej i Boga
samego. Humor nie jest i by¢ nie moze operacjg intelektualng, bo
grozitoby to zaprzepaszczeniem $wietosci dogmatu w ramach



wywrotowej dychotomii drwiny i powagi. Stanowi kondensacje
mrocznych sit materii cielesnej, czkawki i pierdzenia, obrzydliwg Bogu i
niewybaczalng ludziom.

Pragngcym argumentowac, ze z ojcoOw Sredniowiecza to przede
wszystkim $w. Augustyn przyjmowat te optyke na cielesnosé i
emocjonalno$¢ w sztuce i w zyciu, ze pdzniejsze ujecie Sw. Tomasza
byto znacznie bardziej zniuansowane, bardziej otwarte na cielesno$¢ w
calej jej ztozonosSci, znacznie mniej — paradoksalnie — dogmatyczne,
Eco przezornie wytrgca z rgk argumenty passusem o Abbonie. Byt on
bibliotekarzem, nastepnie za$ opatem klasztoru. Dowiadujemy sie o
nim takze, ,ze pacholeciem bedac, asystowat Swietemu Tomaszowi,
kiedy ten tam [w opactwie Fossanova — M.S.] umart, i czuwal nad
przeniesieniem wielkiego ciata w d6t po schodach wiezy, bo nie udato
sie znie$¢ zwlok...”[11]. Fakt ten, sam w sobie sprawdzajgcy $w.
Tomasza, o ktérym nota bene Eco napisat swojg prace magisterskg, do
»ciemnych sit materii cielesnej” i odzierajgcy go z godnosci groteskowg
sceng znoszenia ciata po Smierci, przywota w swej finalnej perorze
Jorge: ,Wiemy wszystko o imionach Bozych, a pogrzebany przez
Abbona dominikanin — uwiedziony przez Filozofa — wyrazit je na nowo,
kroczgc pelnymi pychy $ciezkami rozumu przyrodzonego”[12]. Trudno
kogos tak upodlonego i pysznego traktowac jak autorytet, daje do
zrozumienia gtéwny antagonista powiesci.

Jak na to wszystko odpowiada Wilhelm? Stusznie, ale bardzo watle. Po
czesci zapewne, z powodu dramatycznych okolicznosci finatu rozmowy,
po czesci, przeczuwajgc swojg porazke, po czesci wreszcie w wyniku
przyjmowanego stanowiska nominalistycznego, ktore z koniecznosci
ostabia site jego przekonan. Jest w stanie celnie napietnowac
manicheizm postawy Jorge z Burgos i jego pyche ,Diabel nie jest



zasadg materii, diabet to zuchwato$¢ ducha, to wiara bez uSmiechu, to
prawda, ktérej nigdy nie ogarnia zwatpienie”. Na tym w zasadzie
poprzestaje, przedstawiajgc ponadto wizje semantycznej tortury, ktérej
poddaltby oponenta, namaszczajgc miodem i oblepiajgc pierzem, by
wozi¢ go potem po jarmarkach i nazywaé ,,mniemanego glosiciela
prawdy” — ,,glupkowatym kosem, co powtarza jeno dawno wyuczone
stowa”[13].

Sugestie, co odpowiedzie¢ moglby, odwotujacg sie ostatecznie do
Dzienniczka i Dziejow Apostolskich stanowi¢ bedzie dalszy cigg tych
rozwazan.

Nic powazniejszego niz niepowaga

Jak wiec owg nedze, z groteskowg precyzjg zarysowang w powiesci Eco,
6w mechaniczny odruch ciata zestawia¢ z Bozym Mitosierdziem,
,ofiarg Bogu bardziej milg” wedtug §w. Tomasza z Akwinu[14]
»~najwiekszym przymiotem Boga” wedtug Dzienniczka (301), inaczej,
niz jako stan ducha o mitosierdzie wszelkie wotajgcy? Czy nie jest
postulat 6w co najwyzej owocem nadpobudliwej wyobrazni lub
wybujatej retorycznos$ci? Postaram sie teraz zwiezZle i wybiorczo, ale
mozliwie szeroko, zaznaczy¢ kilka socjologicznych, psychologicznych i
filozoficznych aspektéw humoru, ktére pozwolg ujrzeé¢ 6w fenomen w
innym Swietle.

Humor w domu i zagrodzie



Pierwsza pominieta przez literackiego ponuraka pozytywna wtasnos¢
humoru zasadza sie na tym, ze nie funkcjonuje on nigdy w samotnosci,
ze jest zjawiskiem stricte spotecznym. Inaczej niz z kawy czy obiadu, z
wymyslonego dopiero co kawatu, chocby i byt dobry (czego w
momencie jego powstania mozemy sie co najwyzej spodziewac), nie
sposOb w pelni czerpaé¢ przyjemnosci. Nawet zart czytany lub podany w
popularnej formie memu zaktada bowiem relacje.

Owa relacyjnos¢ wymaga uwaznosci zaré6wno na innych, jak i na
szerszy kontekst sytuacji. Wtasnie kontekst, ktérego ptynnos¢ jest
przeklenstwem pragmatyki tekstu (im tekst starszy, tym dotkliwszym),
powoduje, Ze nieraz trzeba sie sporo napracowac, by méc ,Smiac sie” z
kawatdéw z brodg, nie mowigc o zartach z dawnych dziet literackich czy
dramatycznych. Oczywiscie, takie zaposredniczone w wiedzy w tym
wlasnie celu nabytej rozbawienie nie siega poziomu bezposredniosci
autentycznego zartu. Ta stanowi rOwniez przyczyne, dla ktorej osoby
majgce sktonnosci do kontrolowania sytuacji mogg zartéw nie lubié¢. Bo
zart — jak kazda zywa istota — moze sie wymkng¢. Nie da sie go
przyszpili¢, nie uSmiercajgc.

Poczucie humoru mozna zatem préobowac ujmowac¢ w ramach
opracowanej w rozprawie doktorskiej przez Edyte Stein, p6Zniejszg
Swietg Terese Benedykte od Krzyza, koncepcji wezucia Einfiihlung —
rodzaju glebokiej, duchowo umocowanej empatii, ktéra przekracza
granice miedzy , Ty” a ,,ja”. Jest ona jednym z najwazniejszych
czynnikow wspolnoty spotecznej[15]. JesteSmy w owej wspolnocie na
poziomie atomu, ale jest to réwniez spotecznie poziom zupeinie realny.
Humor moze by¢ i czesto bywa spoiwem spotecznos$ci tak drobnych
przyjaciot, jak catych narodow.


https://teologiapolityczna.pl/2025tygodnik

Wesprzyj nasz tygodnik , Teologia Polityczna
co Tydzien”

Pobiezny przeglad tekstow naukowych, dotyczgcych poczucia humoru,
wskazuje na — przewidywalng zapewne — korelacje poczucia humoru z
inteligencjg, zadowoleniem z zycia, czy sukcesem w doborze partnera.
Poczucie humoru i domniemana w nim inteligencja bywajg
odczytywane jako predyktor przyszitych zarobkéw i udanej kariery
zawodowej. Kluczowe sg jednak kwestie zwigzane ze sposobem
operowania informacjami i wspomnianymi powyzej symbolami w
otaczajgcym je kontekscie, ktéry w typologii Iaina McGilchrista mozna
by okresli¢ mianem ,,prawopotkulowego”[16].

Chodzi przede wszystkim o zdolno$¢ do rzutkiej rekontekstualizacji. Na
poziomie kognitywnym bowiem humor sprowadza sie przewaznie do
szukania nieoczywistych analogii. To za$ zwigzane jest ze zdolnoscig
do manipulowania obiektem i jego kontekstem oraz mapowaniem go
na sytuacje odmienng. Sednem jest jednak nie mechaniczna zdolnos¢
przeprowadzenia operacji mapowania, ta bowiem bywa czesto
niezwykle rozwinieta u oséb catkowicie poczucia humoru
pozbawionych, a zdolno$¢ dopasowania ztozonosci i charakteru owej
transpozycji do ,,horyzontu rozpoznania” odbiorcy lub grupy
odbiorcow. Dodatkowymi elementami, ktore tu ,,graja” jest czas reakcji
i nieoczywista — a jednak zrozumiata — skala analogii. Wszystko to z
calg pewnoscig sprzeciwia sie obrazowi rysowanemu przez pewnego
benedyktynskiego Slepca.

Jaki jest najlepszy witz?
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Co ciekawe, historycznej doniostosci poczucia humoru poszukiwaé
mozemy juz w starozytnosci, przez antagoniste powiesci Eco
odrzucanej en bloc. Przyjmuje tam ona forme dos¢ niezwyklg, jako ze
jej przejaw widzie¢ mozna w postawie filozoficznej ,,atopii”. Pisat
Juliusz Domanski, komplementarnie do koncepcji filozofii jako
¢wiczenia duchowego Pierre’a Hadota, ze filozof jest troche nie z tego
Swiata. Tym, co go niejednokrotnie wyrdznia, jest wiasnie nieoczywiste
zachowanie, ktére bywa czesto wyrazem gtebokiego poczucia humoru.
Czasem jest to humor ztosliwy, kiedy indziej ciepty, niezmiennie
jednak powodujgce zmiane konstelacji i przesuniecie kontekstéw, ktore
wybija ,,zjadaczy chleba” — cho¢by go jedli ze ztotych talerzy — z ich
codziennych malutkich i rutynowych orbit.

Wszyscy pamietamy choéby Diogenesa z Synopy, ktéry od niemal
wszechmocnego wowczas Aleksandra pragnat tylko, by ten nie
zastanial mu stonica, na zattoczonej agorze w biaty dzien z zapalong
latarnig poszukiwat cztowieka, a sprzedawany na targu niewolnikéw,
gdy zapytano go, co potrafi, odpowiedziat ,rzgdzi¢ ludZmi”. Pamietamy
tez, cho¢ niekoniecznie z imienia, Filoksenosa z Kytery, ktory goszczac
u tyrana sycylijskich Syrakuz, Dionizjusza I, musiat stucha¢ okropnych
jego ptodow poetyckich. Kiedy poddat je gruntownej krytyce i wystano
na roboty go do kamieniotomu, po pewnym czasie ponownie zawezwat
go Dinonizjusz. Gdy wiezien stawit sie w patacu i usadzono go w sali
tronowej, tyran ponownie zaczgt odczytywa¢ mu swoje dzieta, na co éw
wstal, a zapytany dokad sie wybiera, odpowiedziat: ,,do kamieniotomu”.
Nie miejsce tu, by przytaczac¢ niezliczone zarty i ironiczne uwagi
Sokratesa.



Humor towarzyszy nam takze w mrokach zupelnych. Chrzescijanscy
Swieci, w tym wspomniany w Imieniu rézy sw. Wawrzyniec[17], byli
nieraz w stanie z humorem mierzy¢ sie z torturami, ktérym byli
poddawani. To potezne narzedzie kielznania sytuacji zbyt trudnych, by
przej$¢ nad nimi do porzgdku dziennego, nie tak jednak trudnych, by
catkowicie ich nie dostrzec lub zamrozi¢ w obszarze traumy (cho¢ i w
tym ostatnim przypadku poczucie humoru nie jest najgorszym
poczatkiem pracy). Znane sg dowcipne wypowiedzi przed $miercig,
znane odwaznie opowiadane zarty w obliczu kata. Za tego rodzaju
dowcip ostateczny uzna¢ mozna uwage $w. Tomasza Morusa, ktory,
pytany przez prowadzgcego go na szubienice, po co zaktada szalik miat
odpowiedzie¢: ,Twoim zadaniem jest mnie powiesi¢, moim — dbac¢ o
zdrowie”. Znana jest modlitwa o dobry humor, ktorg utozyl 6w swiety
patron poczucia humoru.

Natomiast odpowiedz na zadane w podtytule pytanie, udzielona przez
samych zainteresowanych brzmi ,,Auschwitz”.

Patologia wspotczesnosci

Dzisiejszy oglad poczucia humoru wykazuje wiele analogii do sposobu,
w jaki postrzegana jest ludzka seksualno$¢. To czyni go w istocie
podobnym do ujecia zaprezentowanego w Imieniu rézy. Bo w istocie i
owa piekna, pelna godnosci rzeczywistos¢ ludzka zostata w dwdch
standardowych posunieciach — zabsolutyzowana, czyli wytgczona ze
swojej roli spotecznej, nastepnie za$§ w wyniku owego rzekomego
uwolnienia — upodlona. W rezultacie moggcy nies¢ potezny tadunek
spotecznego zrozumienia, roztadowywania niebezpiecznych napiec i



kreowania bezpiecznej przestrzeni dialogu, zwrécony sam ku sobie
humor staje sie w najlepszym przypadku — jak to ujat brytyjski stand-
upper, Frankie Boyle — ,wymyslaniem zaskakujgcych zakonczen zdan”.
Nad gorszymi przypadkami nie warto sie nawet zastanawiac, uczynit to
juz za nas Eco.

Intrygujgce w tym zestawieniu seksualnosci z poczuciem humoru
wydajg sie wskazania C.S. Lewisa, ktory dostrzega w poczuciu humoru
potencjal egzorcyzmu. Latwg do deifikacji przestrzen ptciowosci, od
oparéw siarki i zakusow Ztego wyzwoli¢ moze... poczucie humoru
wlasnie . ,Szatan jest duchem pysznym, nie znosi, jak sie Smiejemy”. To
zaczatek duchowej roli humoru. Roli, ktérej imie jest... mitosierdzie.

Tym bardziej uderza fakt, ze obszaréw, ktore nie znoszg dzis
najdrobniejszej ingerencji poczucia humoru jest wiecej. Tym bardziej
uderza wojna wypowiedziana poczuciu humoru przez nowe media,
programy inzynierii spotecznej, itd. Nie wydaje sie, by miat to by¢
przypadek. Niewykluczone natomiast, ze tym, co czujemy, jest zywy
swad siarki. Najwyzszy czas juz skierowac sie ku mitosierdziu. A
pomoze nam w tym najwspanialszy z jego owocéw — metanoja.

Kontinuum metanoi

Doswiadczenie catkowitej przemiany zycia, my$lenia i do§wiadczenia
siebie i Swiata, okreslane jako nawrdcenie, a coraz czesciej jako
metanoja, nie jest bynajmniej jedynym tego rodzaju przezyciem
dostepnym czlowiekowi. Na mniejszg skale, podobnych przezy¢
doswiadczy¢ mozna, czytajgc ksigzke[19], znanym obrazem przemiany



ku polityce jest posta¢ Gustawa-Konrada w III czesci Dziadow Adama
Mickiewicza. Ale i gleboki stan ,zakochania” powoduje tego rodzaju
zasadniczg zmiane.

Jesli szukalibySmy najskromniejszego atomu owego doswiadczenia
przemiany wewnetrznej, na biegunie przeciwnym do skrajnego
natezenia fundamentalnej metanoi, czyli przemiany my$lenia siebie w
Swiecie, a w zwigzku z tym postrzegania siebie, wiata, innych i
wszystkich z nimi relacji, moglibySmy pomysle¢ o doswiadczeniu dzieta
sztuki. Chodzi o co$ w rodzaju katharsis — ,,oczyszczenia”, przedmiotu,
o ktorym traktuje zachowana ksiega I wspominanej w kontekscie
narracji Imienia roZy Arystotelesowska Poetyka. Wzruszenie
pojedynczym wierszem, arig, czy moze dreszcz — jak klasyfikowat
wybitne dzieta Vladimir Nabokov — nad obrazem czy powiescig to
niemal owo ,,minimum przemiany”. Dotyka ono nas nieraz bardzo
gleboko, ale nie rozlewa sie na wszystkie obszary zycia.

Gdyby natomiast éw element ,,glebi” doswiadczenia estetycznego
ztagodzi¢, doda¢ mu lekkosci, mogloby sie okaza¢, ze przeniesliSmy sie
na zaginione karty ksiegi II Poetyki, ze znalezliSmy sie na poziomie
dobrego zartu. Oczywiscie, zart zartowi nieréwny. Précz tych
najnizszych, bywajg i te z ekstremum przeciwnego, wydajgce sie
wykwitem prawdziwej wielkos$ci ludzkiego ducha. Niemniej jednak -
gdzie$ pomiedzy nimi — zdarza sie, ze odpowiednio btyskotliwa,
mieszajgca poziomy lub podmieniajgca konteksty uwaga wystarczy, by
odnie$¢ wrazenie, ze ,,coS$ sie stalo”. By¢ moze nie jesteSmy catkiem
odmienieni, nie zmienit sie nasz fundamentalny oglagd nawet drobnej
rzeczywistosci, a jednak... doswiadczyliSmy mechanizmu przemiany,



choc¢by byta to tylko przemiana niewielka, polegajgca na zazegnaniu
napiecia zwigzanego z utamkiem sekundy wiszgcego nad nami
nieporozumienia.

Pod tym wzgledem humor przypomina jazde na rollercoasterze. Tow
pewnej mierze bezpieczna wersja bardzo autentycznej grozy. Podobnie
jak w przypadku ,kolejki gorskiej”, NIE ryzykujemy zyciem, cho¢
wszystko (tj. ped wiatru we wlosach, dramatyczne zwroty, silne
przecigzenia, reakcje ciata na powyzsze w tym np. krzyk) na to
wskazuje, tak humor igra z ryzykiem najdotkliwszej — dwoistej — grozy
spotecznej, czyli niezrozumieniem i odrzuceniem. Zartujac,
przyjmujemy mozliwo$¢ bycia odrzuconymi, poniewaz, by zazartowac,
musimy nadwyrezy¢ jakg$ konwencje. Im zreczniej wyczuwamy, gdzie
doktadnie znajduje sie granica owej konwencji, im pewniejsi jesteSmy
w swoim ,,sieganiu zbyt daleko”, tym dalej mozemy pdjs¢, tym silniejsze
przynoszgc rozluznienie, gdy i ten element ,naruszenia decorum”
zostanie przez dang spotecznos$¢ zaakceptowany. Gdy sie to jednak nie
udaje...

Jako taki jest wiec humor dynamicznym, nietatwym do uchwycenia
okruchem, atomem, kwantem... Pozostaje tylko pytanie — czego?

Wino, wieczernik i Smiech (Dz 2, 1-13)

Majgc wiec 6w drobiazdzek, skromne naruszenie porzgdku, jesli nawet
nie uwazamy, by nalezato napietnowac je i catkiem odrzucié¢, po cé6z
mieliby$Smy doszukiwa¢ sie w nim odbicia Bozego Mitosierdzia? Otoz,
caly witz polega na tym, ze poczucie humoru jest analogiczne do
poznawania Boga. Jak wyobraZnia mitosierdzia jest formg szalenstwa,
formg nie-sprawiedliwosci, przepascig, otchtanig[20], jak jest do niej



pod tym wzgledem podobny — réwniez przynoszacy szalenstwo — winny
dar Dionizosa, tak i poczucie humoru: filozofa, poety, kompozytora czy
kogokolwiek innego. Stanowi ono moj krok przeciwko Tobie i
przeciwko mnie samemu, poza nas oboje, w imie wspélnego ,,my”, méj
krok przeciwko Tobie i sobie samemu, poza nas oboje, ku wspélnemu
»,B0g”, ktory — dokladnie tak poczucie humoru, tylko o ilez bardziej —
zawsze zniweczy nasze waskie siatki poznawcze.

,Gdybym sadzil, Zze zdolen jestes, czytelniku, przewidziec¢, co znajdzie
sie na nastepnej karcie tej ksigzki, z pewnos$cig bym jg z niej wyrwat”
pisze anglikanski duchowny, Lawrence Sterne w swojej
postmodernistycznej powiesci Tristram Shandy, dodajmy — wydanej w
potowie XVIII wieku . Czyz nie jedng z drog przeciwko absolutyzacji
naszego obrazu Boga jest wlasnie humor? Przed absolutyzacjg naszego
obrazu samych siebie? naszych poglagdéw politycznych, naszych
zapatrywan spotecznych itd.? Bedgc przy tym, owszem, drobinkg, ale
jest to studium ogromu w jego atomie, studium Bozego Mitosierdzia w
bezustannym podwazaniu bezrefleksyjnego automatyzmu
rzeczywistosci, zwtaszcza zdepersonalizowanej i zdigitalizowanej
rzeczywistos$ci wspotczesne;.

Postawmy fundamentalne pytanie: czy mozliwe, by $§miech byt w
Pismie Swietym na poziomie — uzywajac nomenklatury Voegelina —
niezréznicowanym? Czy to mozliwe, ze §wiadomo$¢ humoru,
Swiadomos¢ zabawno$ci réznych okolicznosci nie w pelni sie jeszcze
wyksztatcita? Wéwczas doswiadczenie humoru bytoby nie tyle
nieistniejgce, co radykalnie bardziej bezposrednie. Jak w przypadku
owej niestychanej bezposredniosci niezréznicowanych eposow
Homera...



Je$li w dniu pieédziesigtnicy uczniowie, natchnieni Duchem Swietym,
zachowujg sie jakby ,,upili sie mtodym winem” (Dz 2, 13), to czy
wowczas sie $miali? Mitosierdzie Boze nie tylko prowadzi do
nawrdcenia, czy raczej — nie konczy sie na nawrdceniu, jego dziatanie
ma charakter wiecznej integracji, tgczenia w cato$¢, upraszczania,
wigczania w dynamike Tréjcy Swietej, daje pelnie.

W pewnym momencie Jorge zarzuca Wilhelmowi: ,Jestes jak twdj
Franciszek, ktory de toto corpore fecerat linguam”[22]. A jakze, humor
Swietego Franciszka, jego wyobraZnia sprawiajg, Ze jest w stanie
przekroczy¢ dezintegracje ciata, ktorej dokonat §w. Augustyn, by¢ moze
za Platonem, ktérej po nich dokona Kartezjusz. Bytloby wiec nawet w
swoim zakorzenieniu w cielesnosci poczucie humoru atomem
integrujgcego dziatania Mitosierdzia?

Czy zatem moment, kiedy Smiejemy sie razem, kiedy grzejemy sie
razem przy ognisku, kiedy jesteSmy na stypie i, najedzeni, zaczynamy
opowiada¢ anegdoty o zmartym... czy doswiadczamy wtedy zestania
Ducha Swietego? Czy to sg Zielone Swigtki, ktére mogg nas przemienic,
zblizy¢, dotkngé — poprzez humor. Duch Swiety jako relacja, Syn Bozy
jako logos — stowo, gra stéw, cata biblia, toposy to przeciez gry stéw, gry
obrazow. Czy $§wiety Jan, kiedy dobiegt do grobu, odczekat swoje i
wszed} za Piotrem, czy, zobaczywszy ztozong osobno chuste,
wybuchngt §miechem: ,Teraz rozumiem!”? Gdy zeszto z niego owo
straszliwe napiecie rozpaczy, niewiedzy... po raz pierwszy. Czy
doswiadczenie Ducha Swietego nie jest doswiadczeniem radosnego
Smiechu, jak petna niedowierzania rados$¢ Sary, ktéra swojemu synowi



nada imig Izaak (77¥°), czyli ,Smiech”? Przesunigcie kontekstu z tego
entropijnego, w ktérym pograzony w mroku $wiat zmierza do rozpadu,
chtodu i nico$ci do rzeczywistosci petni, Swiatta, ciepta i taski?

To nie sg zarty.

Michat Szczurowski
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