Michatl Szczurowski: Po obu stronach przepasci
z ,Humanizmem integralnym” Jacques’a
Maritaina w dloni

Cho¢ nie mozna méwic¢ o jednoznacznym postepie moralnym,
zatozeniem historiozofii Maritaina jest bowiem jednoczesny rozwaj
Swiata doczesnego ku Kroélestwu Bozemu i ku zatraceniu, tylko
mitosierdzie Boze jest prawdziwg, bezwzgledng, nieskoriczong
przepascig, w ktorej kazde ludzkie zto jest ostatecznie tylko kroplg —
pisze Michat Szczurowski w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
,Maritain. Chrzescijanstwo jako Zrddto realizmu”.

Takie teksty jak ten mozZemy prezentowac Panstwu dzieki hojnosci
naszych Darczyncow.

Zbiorka na funkcjonowanie ,,Teologii Politycznej Co Tydzien” w
2026 roku [TUTA]]

»,BadZcie Swietymi, bo Ja jestem swiety, Pan, B6g wasz!”

(Kpt 19,2)
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Zywiona przez dwdch wspaniatych i wspaniale ztosliwych poetéw
polskich XX wieku, Czestawa Mitosza i Zbigniewa Herberta, nieche¢ do
oderwanych od rzeczywistos$ci intelektualistéw francuskich, réwnie
uzasadniona, co dynamicznie obrazowana w ich korespondencji[1], nie
stracita by¢ moze wsrdd polskich intelektualistéw wieku XXI nic ze
swojej zadzierzystej kinetycznosSci, ale jak wtedy tak i teraz nie dotyczy
ona tych z myslicieli ,kraju produkujgcego 258 rodzajow sera”, ktorzy
pozostajg wierni prawdzie zycia ludzkiego. Sposrdd nich zas Jacques
Maritain, obok Etienne’a Gilsona kluczowa posta¢ tomistycznego
odrodzenia konca XIX i poczgtku XX wieku, byt zapewne najsolidniej
stgpajgcym po ziemi, a przy tym szerokos$cig horyzontéw umystowych
mogt przyprawic czytelnika o szczerg agorafobie.

Bedacy odpowiedzig na ogloszong przez Leona XIII filozoficzng
encyklike Aeterni patris (1879), neotomizm, z definicji realistyczny,
mial tez rzeczywisty wptyw zwlaszcza na doktryne spoteczng Kosciota
Katolickiego[2] po Vaticanum II, wyrazong przede wszystkim w
Gaudium et spes. Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspotczesnym. A o samym Maritainie jako o swoim mistrzu myslat
przewodniczgcy trzem z czterech sesji obrad soborowych papiez Pawet
VI, ktory jeszcze jako ks. Giovanni Montini przetozyt cykl wyktadow
wydanych po francusku jako Humanizm integralny na jezyk wtoski[3].

Zagadnienia doktrynalne, typowe dla tekstow krytycznych wobec mysli
francuskiego filozofa, ktéra bywa w nich przedstawiana jako jeden z
powodow zabojczego otwarcia sie KoSciota na Swiat wspotczesny, a w
rezultacie przyczyna utraty konsystencji intelektualnej i wiary[4],
pozostawie na boku. Postaram sie natomiast opowiedzie¢ o osobistym
spotkaniu z humanizmem integralnym jako rezultatem koncepcji



historiozoficznej, osadzi¢ go nieco w burzliwej historii ostatnich stu lat
i wydoby¢ w drodze interpretacji pewien szczegdlnie istotny aspekt
mysli autora obecny w niej implicite.

By przedstawi¢ metode opisu tego spotkania z Maritainem, postuze sie
sceng z powiesci Aniot zagtady argentynskiego pisarza Ernesto Sabato.
Jeden z bohateréw patrzy na Buenos Aires i zastanawia sie, co trzeba
wybra¢, aby odda¢ prawde o mieScie. To r6znica miedzy literaturg a na
przyktad filmem, ktéry moze, a czesto musi, pokazac¢ miasto w catosci.
Miastem bedzie dla mnie Humanizm integralny jako cato$¢ rozprawy;
nie silgc sie na filozoficznie myslenie systemowe, postaram sie z niego
wybrac te elementy, dziedzifice, murale, przechodniow, ktére pozwolg
mi oddacd to, co dzi$ stanowi dla mnie jego istote.

Habent sua fata libelli...

~Wtedy zgromadzit sie caty lud, jak jeden mgz, na placu przed Bramg
Wodng. I domagali sie od pisarza Ezdrasza, by przyniést ksiege” (Kpt 8,
1a).

Osoba pragngca pisa¢ o Humanizmie integralnym Jacques’a Maritaina
staje wobec pewnej zagadki. Pomimo Ze — parafrazujgc
Reymontowskiego Moryca Welta — ,,humanizm integralny to [jest]
firma!”, istniejg tylko dwa polskie wydania owej, opublikowanej juz
dobrych 90 lat temu, rozprawy: emigracyjne wydanie londynskiego
Veritasu z roku 1960, ktéoremu w katalogu Biblioteki Narodowej
towarzyszy istotna uwaga, ze ttumacz opart sie na wydanych po
hiszpansku ,, Problemas espirituales y temporales de una nueva
cristianidad (1935), nie za$ na p6zniejszym wydaniu francuskim pt.
Humanisme intégral”’[5] i publikacja Kregu, ktéra ukazata sie niedtugo



przed wprowadzeniem stanu wojennego w roku 1981, tak jak i pierwsze
w przektadzie ks. Januarego Budzisza, majgca trudny do Scistego
ustalenia, ale raczej niewielki, powielaczowy naktad[6]. Albo tez —i tu
dochodzimy do pewnego istotnego dla dalszej czesci tekstu szkoputu —
jak w przypadku piszgcego te stowa, moze sie okazac, iz nie ma
zadnego.

Ze po 1989 nie wznowiono przektadu ani nie pojawit sie nowy, wynikac¢
moze z silnego historycznego zakorzenienia dzieta. Maritain nie tylko
prezentuje wlasng koncepcje, ale takze plan ideowy lat 30. z
problemami totalitaryzmu, cztowieka masowego i sowieckiej wersji
komunizmu na czele[7]. Mrzonka o koncu historii mogta potencjalnych
wydawcow do tematyki tej zniecheca¢. Wolny rynek wydawniczy
przyjgt ostatecznie szereg publikacji Maritaina, w tym zupeinie
niedawno Odpowiedzialnosc¢ artysty, tym niemniej jedno z najbardziej
wptywowych dziet filozoficznych ostatniego stulecia nie ma szczescia
do publikacji.

Powyzsze szukanie dziury w catosci wydawniczego wysitku III RP,
niewspartego juz na emigracyjnych i drugoobiegowych protezach, ma
cho¢ po czesci usprawiedliwia¢ krepujgcy fakt, ze bede sie tu opierat
wylgcznie na pierwszym francuskim wydaniu tekstu Humanisme
intégral[8). Zeby jednak czytelnikowi niedogodno$¢ te jakos
wynagrodzi¢, temu konkretnemu egzemplarzowi, i jego wlascicielowi,
przyjrzymy sie z bliska i réwnolegle do namystu nad Humanizmem
ruszymy rowniez ich tropem. Gdyby udato sie w ten sposéb urealni¢
nieco abstrakcyjne rozwazania, splatajgc z owych dwdch nici
mocniejszg line spinajgcg dwa brzegi otchtani, bytoby to z pewnoscig
korzystne dla integralnej wartosci tego eseju. Jednoczesnie droga przez



Polske, Rosje Sowieckg i Francje bedzie stanowi¢ swoiste
odzwierciedlenie istotnych zagadnien zwigzanych z humanizmem
integralnym rozwazanym na poziomie ogolnym.

Ku przepasci...

Na razie jednak sierpient 1934 roku i hiszpanskie Santander, gdzie
zaproszony przez Letni Uniwersytet Maritain daje sze$¢ wyktadéw na
temat ,,doczesnych i duchowych zagadnient nowego $wiata
chrzescijanskiego”[9]. Pod koniec tegoz miesigca jest juz jednak w
Poznaniu, by na Miedzynarodowym Kongresie Filozofii Tomistycznej
przedstawic referat pt. ,,O nowg cywilizacje chrzescijanskg”[10]. Hitler
woweczas od ponad roku dzierzy ster wtadzy w Trzeciej Rzeszy, a Stalin
w Sowietach od lat mniej wiecej pieciu. Widmo II wojny swiatowej, bo
to ona — a nie, jak mogliby podejrzewac oponenci Maritaina, Sobor
watykanski II - jest przepascia, ktorej brzegi tgczy¢ bedziemy nicig
humanizmu integralnego — jeszcze nie w pelni zarysowuje sie na
horyzoncie, ale karty sg juz w duzej mierze rozdane. Niepokoje, ktére w
lipcu 1936 doprowadzg do wybuchu hiszpanskiej wojny domowej,
proby generalnej przed nadchodzgcym konfliktem globalnym, sg
odczuwalne.

Maritain rozpoczyna od przedstawienia elementéw sprzecznych, ktére
pragnie w swojej koncepcji pogodzic¢: oto bowiem u progu doby
nowozytnej Sredniowieczny teocentryczny heroizm ustepuje miejsca
renesansowemu humanizmowi. Na postawione $miato pytanie ,,Czy
moze istnie¢ humanizm heroiczny” odpowiada twierdzgco[11], jak
bowiem zauwaza w rozbudowanym nagtéwku w sekcji III rozdziatu



pierwszego: ,,nieszczesciem klasycznego humanizmu byt jego
antropocentryzm, a nie humanizm”[12]. Cho¢ krytycy dostrzegajg
tacinsko-grecki pleonazm, historiozoficzne podstawy tego stanowiska
zostang przedstawione przy okazji rozwazan na temat problemu taski i
wolnosci[13].

Gilbert Keith Chesterton zauwazy? kiedys, ze odejscie od
Sredniowiecznej mysli chrzescijaniskiej nie wynikato z jej
sfalsyfikowania, bo swiatopogladdw sie nie falsyfikuje, a z pewnych
mod umystowych i wydarzen historycznych za nimi stojgcych.
Stanowisko Maritaina jest nieco inne. Przedstawia on te epoke,
poczgwszy od wypracowanej w niej definicji osoby: ,,uniwersum natury
duchowej, obdarzone wolng wolg, cieszgce sie w tym zakresie
niezaleznoscig wobec $wiata, [tak Ze] ani natura, ani panistwo nie mogg
uniwersum owego naruszy¢ bez jego zgody”, jako intelektualnie i
doktrynalnie solidng. Czlowiek jest w tej wizji bytem jednoczesnie
naturalnym i nadnaturalnym. Sredniowiecze pozostaje wpatrzone w
»Swietliste punkty, ktére $w. Augustyn wskazat w tajemnicy taski i
wolnosci, dotyczgce Boskich gtebin owego misterium”[14]. Ow zachwyt
kontemplacji pozostawia jednak w mroku szereg kwestii istotowo mniej
Swietlistych, zwigzanych przede wszystkim ze stworzonymi i stricte
ludzkimi gtebiami owej tajemnicy wolnosci, sposrod ktorych na plan
pierwszy wysuwajg sie dopuszczenie przez Boga zla, toniecie
stworzenia w czynach moralnie ztych, a takze warto$¢ dziatania
doczesnego, ,,laickiego” cztowieka.

Mimo wiec wypracowanej i utrzymanej ortodoksji, odtogiem lezy
ogromna przestrzen poznania, ktérg zaczynajg wypeiniac¢ ,,pewne
ujecia na niej zerujgce”, ktore wchodzg w miejsce solidnie
opracowanych rozwigzan, ktérych wowczas brakowato. Naznaczyto to



calg epoke ,,obrazowaniem przesigknietym pewnym pesymizmem i
nazbyt uproszczonym dramatyzmem wobec upadtej natury ludzkiej”, a
takze réwnie uproszczonym i ogélnym ujeciem Boskich wyboréw w
stosunku do losow istot stworzonych. Maritain wspomina w ich
kontekscie o swoistej inhumanité theologique — ,teologicznej
nieludzkos$ci”[15]. Wprawdzie, bedgc tomistg, od razu zauwaza, ze tego
rodzaju luki i niedociggniecia — by¢ moze w cze$ci spowodowane
manichejskimi urazami $w. Augustyna — zostang wyprostowane przez
$w. Tomasza, stanie sie to jednak ,,zbyt pd6zno, by mysl Sredniowieczna
zdotala sama wykorzystac jego zasady i przynies¢ ich owoc”[16].

Zaznaczajgc wiec wyraZnie, ze stworzenie musiato implicite rozwazac
wiasng sytuacje w kontekscie namystu nad Bogiem, filozof stwierdza
jednak, ze ,od strony celowego i §wiadomie ukierunkowanego na
autorefleksje badania owej sSwiadomosci brakowato”[17]. Btgd wiec
wiekow Srednich definiuje on jako zapoznanie osoby ludzkiej,
pojmowanej wylgcznie w charakterze ,,funkcji problemow
soteriologicznych i boskich wymagan”, a takze odnoszonych do niej
obiektywnych praw. Nie zastanawiano sie bowiem nad ,,subiektywnymi
zasobami wielkosci [czlowieka] ani subiektywnym determinizmem jego
nieszczes$¢”[18].

Ow brak uwaznosci na cztowieka w imie wyzszych celéw, to stosowny
moment, by powrdci¢ do rozwazan bardziej przyziemnych, a
analogicznych.



...Z ksigzkg w dloni

Kiedy nieco ponad dekade temu zaczynatem mozolng lekture
Humanisme intégral, nie zwrécitem uwagi na widniejgce na jej kartach
pieczecie. Przedzierajac sie nie tylko przez tomistyczne podstawy
wywodow intelektualnych, ale tez przez francuszczyzne, nie miatem
juz ,subiektywnych zasobéw”, by dostrzec, Ze kryje sie za nimi
fascynujgcy fragment historii polskiego duchowienstwa
akademickiego. Mikroanaliza quasi-sfragistyczna pomoze zrozumiec,
co mam na mysli teraz i - w pewnej mierze — dlaczego nie miatem
wtedy.

Chodzi bowiem o trzy dos¢ wytarte i niespecjalnie intrygujgco
wygladajgce pieczatki, takie same, jakie czesto znalez¢é mozna w
ksigzkach nabytych w antykwariatach, na straganach bukinistéw itd.
Ot, niezbyt chlubne $lady ich dokonanej instytucjonalizacji. Tym razem
jednak wpisy, kiedy juz dostrzec w nich potencjalny przedmiot
poznania, okazaly sie istotne. Sktadajg sie na nie trzy osobne elementy,
ale dwa z nich sie powtarzajg: na oktadce, stronie przedtytutowej,
tytutowej wlasciwej i na gérze strony 9, nad Wprowadzeniem, a juz po
Przedmowie, czyli wbita az czterokrotnie z biurokratyczng
szczodroscig, niebiesko-zielona piecze¢ z napisem ,, DON DE L’EGLISE
DE FRANCE A LEGLISE DE POLOGNE — (EUVRE D’ORIENT”;
dwukrotnie, na stronie przedtytutowej i tytutlowej, widnieje wykonany
przy niej otéwkiem dopisek: ,,Luck” — na pierwszej z nich wienczy go
drobna czarna dziura, kropka; wreszcie, odbity tylko raz, na stronie
tytutowej, skromny, poszarzaty ekslibris: ,,Ks. Jerzy Wirszyto”.



Fakt, ze to dar koSciota francuskiego dla kosciota polskiego, cho¢ do
niedawna mozna by mysle¢ o odwrotnym kierunku ,,przeptywéw”
wsparcia, nie wskazuje jeszcze na ziejgcq na kartach tytutowych
otchtan. Informacja, ze charytatywng organizacjg odpowiedzialng za
dostarczenie ksigzki jest (Euvre d’Orient — ,,Dzieto Wschodnie” to
raczej ni¢ ponad owg przepascig. Organizacja istnieje bowiem, jak gtosi
na swojej — wcigz aktywnej — stronie, depuis 1856[19]. 4 kwietnia
biezgcego roku bedzie wiec obchodzi¢ 170-lecie swojej dziatalnosci.
Moment jej powstania jest nieprzypadkowy — na Kongresie w Paryzu po
przegranej przez Rosje Wojnie krymskiej, Francja zobowigzata sie do
zapewnienia ochrony, ktorej wyrwanie z rgk Rosji byto jednym z celow
wojny, chrze$cijanom na terytoriach zwycieskiego Imperium
Osmanskiego[20]. Z uptywem czasu definicja wschodu zmieniata sie,
obejmujgc Armenie, ziemie polskie itd., ale organizacja trwata.



Luck

»Zginiecie miedzy narodami, pochtonie was ziemia nieprzyjacielska.
A ci, ktorzy pozostang z was, zgnijg z powodu swego przestepstwa na
ziemiach nieprzyjacielskich,

z powodu przestepstw swoich przodkéw zgnijg, tak jak i oni” (Kpt 26,
38-39).

Element przepasci urzednicza reka dopisata otéwkiem, czy przewidujgc
kolejne przesuniecia granic? Luck to stolica Wotynia, a kiedy na
pieczgtce wpisywano jego nazwe — byt siedzibg wtadz polskiego
wojewddztwa wolyniskiego. Czy bardziej winna przestepstw od innych,
szczeSliwszych miejsc? Liczgca 35 tysiecy mieszkancéw miejscowos¢
byla siedzibg najwiekszej gminy zydowskiej na Wotyniu, stanowili oni
niemal potowe jej mieszkaricow, Polakéw byto 11 tysiecy, Ukraincéw
za$ 3 tysigce[21]. Ow drobny dopisek nie tylko datuje nam wydanie
ksigzki na rok 1936, ale takze wskazuje na serce, by uzy¢ frazy
Timothy’ego Snydera ,skrwawionych ziem”. Cztery litery, ocean grozy:
we wrzesniu 1939 roku w momencie anarchii po ataku ZSRR na Polske
Ukraincy zabijajg polskich zotnierzy; nastepnie wchodzgce NKWD
morduje 150 polskich urzednikéw, a tysigce Polakow zostajg zestane na
Syberie; kiedy w 1941 roku Trzecia Rzesza atakuje Zwigzek Radziecki,
socjalistyczni humanisci z NKWD zabijajg niemal 2,8 tysigca wiezniéw,
w wiekszosci Ukraificow, ale i Polakéw; natomiast dzien po odejsciu
Sowietéw, dochodzi do ukraifiskiego pogromu Zydéw; po zdobycia
miasta przez Niemcow, hitlerowski hombre masa, w catkowitym
postuszenstwie wobec Fiihrera i panstwa, morduje wiekszo$¢ ludnosci
zydowskiej i rosyjskich jenicéw wojennych; latem 1941 roku
przeprowadzona zostaje obtawa na zydowskie kobiety i dzieci, ktore
zostajg spedzone na boisko i rozstrzelane, ginie woéwczas okoto 1400



0s6b; w grudniu reszta Zyddw zostaje umieszczona w getcie; podczas
jego likwidacji 3 sierpnia 1942 roku rozstrzelano od 15 do 17 tysiecy
0s6b; wreszcie, od 1942 roku na obszarze tym ma miejsce rzez Polakow
dokonywana przez Ukraincéw z UPA, niszczone sg domy, grabione
rzeczy, w Wigilie 1943 roku ginie 97 os6b, w tym mate dzieci. Dosc.

Nim zajmiemy sie poszarzatym ks. Wirszytg, wroé¢my, do idyllicznie
teraz jawigcej sie panoramy pdznego Sredniowiecza u Maritaina.
Nawiasem moéwigc, trudno w tym kontekscie unikng¢ pytania, dlaczego
to wieki V-XV nazywamy ciemnymi. L.atwy pesymizm w odniesieniu do
natury ludzkiej typowy dla Sredniowiecza... Wiemy natomiast, Ze juz
wkrotce ciemno$¢ owych wiekow rozswietli szokujgce chiaroscuro -
renesansu i reformacji.

Suma wszystkich humanizméw

Gutenberg, Ameryka, Bizancjum osmanskie. Tam tez musiaty by¢
boiska. Sredniowieczny obraz $§wiata peka, zaczyna sie nowozytnosé.
Vita nuova. Dante opisuje swojg mito$¢ do Beatrycze. Swojg wzniostg
mitosc¢ ludzka, tej drobnej rysy nic juz nie zatrzyma. Teocentryzm
obraca sie w antropocentryzm. Mozemy przyjac, ze gmach
Sredniowiecza, — to przez chwile nie Maritain — analogicznie do
napiecia miedzy najwznioS$lejszym zjednoczeniem mistycznym w
mitoSci doskonatej i bezcielesnej, a najwznioslejszg nawet mitosScig
ziemska, przynajmniej w cze$ci rungt pod swoim wiasnym ciezarem.
Jak bowiem, zastanawiajgc sie nad rodzajami mitosci, pisat C.S. Lewis:

To, co najwyzsze, nie zdota ustac bez tego, co najnizsze. Roslinie
tak samo potrzebne sg korzenie w ziemi, jak storice na niebie, za$
korzenie muszg by¢ brudne. Ten brud to zresztg w duzej mierze



czysta ziemia, ktora w niczym nie zawadza, o ile tylko pozostawimy
ja w ogrodzie, zamiast nig posypywac biblioteczne biurko”[22].

Zlekcewazywszy stworzenie, Sredniowiecze pada pod ciezarem jego
zepsucia w sobie. Jest cechg dezintegracji, ze zdarza sie jej skutkowac
opozycjami biegunowymi. Tak jest i w okresie rozpadu Sredniowiecza.
Maritain zauwaza, ze mysli renesansu, z molinizmem, zaktadajgcym
pierwszenstwo ludzkiej woli nawet w stosunku do woli boskiej,
odkrywajgcego starozytnosc¢ i osobowos¢ cztowieka jako co$ niezwykle
pozytywnego, towarzyszy reformacja, pograzajgca sie w réwnie
przerysowanym, graniczgcym wrecz z manicheizmem pesymizmie[23].
»Stworzenie stwierdza swojg nicos$¢!”[24], tak u Janseniusza jak i u
Kalwina, dotknietych nedzg cztowieka na tyle dalece, Zze odrzucajgcych
mozliwo$¢ podniesienia sie ludzkoSci z grzechu, ze niemal
zaprzeczajgcych Wcieleniu? Zapomniane stworzenie wydaje de
profundis krzyk, by je dostrzec, by da¢ mu prawdo do bycia kochanym,
[25] by nie zostawia¢ go na tasce ,ksiecia tego Swiata”. Czytanie o
satanokratycznej wizji rzeczywistosci[26] w ksigZzce uratowanej z
Wotynia szokuje znacznie mniej, niz, powiedzmy, zdjetej z potki w
British Library. Jest to jednak wcigz herezja.

W skrajnym pesymizmie jansenizmu nie sposob jednak wytrwa¢ dtugo,
poniewaz miedzy czlowiekiem a bogiem zaczyna zia¢ przepasc. Laska
nie siega zepsutej przez grzech woli. To za§ musi prowadzi¢ do utraty
relacji z Bogiem jako prawdziwg osobg. Dochodzi do tego
zaprzepaszczenie na gruncie mys$lenia filozoficznej analogii bytu u
Kartezjusza, ktory rozumuje juz wylgcznie, opierajgc sie na
niesiegajgcej transcendencji geometrii. Oba te procesy skutkujg tym
samym — Bég staje sie jedynie pewng koncepcja, jak to ujmuje Maritain
~gwarantem ludzkiego panowania nad materig”[27]. To niebezpieczny



krok w strone znienawidzonego mieszczanstwa. I nawet pierwotnie
awanturniczy duch panowania nad §wiatem pada pod ciezarem materii.
Dla ,,bezpieczenstwa” potrzebny jest juz tylko zysk, wynikly z pozyczki
na procent: kapitatu. Duch pocieszyciel, Boski herold heroizmu,
Comforter, staje sie wygodnymi papuciami faryzejsko nastawionych
tchoérzy.

Historia przyspiesza, w mysli Hegla koncepcja Boga zostaje
zimmanentyzowana, stopniowo Bogiem staje sie panistwo, czesto
pisane wielkg literg, albo réwnie tytaniczny cztowiek kolektywny — u
Marksa. Luck jest tuz za rogiem. Maritain trzyma sie jednak taski,
inaczej niz Mitosza w ostatnich latach przed wojng, nie obezwtadnia go
zto. Musi istnie¢ mozliwos¢ przyjecia Wcielenia, musi by¢ jakas nowa
forma Swietosci, dzieki ktérej Bog podniesie ludzkos$¢ raz jeszcze. Nim
historia stanie sie Tartarem, francuski filozof formutuje nowe zasady
dla czegos, co nazwie humanizmem teocentrycznym, czyli integralnym.

Ma to by¢ przezwyciezenie humanizmu antropocentrycznego,
nihilistycznego. Staje sie w ten spos6b Maritain swoistym typem
Moijzesza z Ksiegi Kaptanskiej. Po wyjsciu z Egiptu Izraelici zatrzymali
sie na Gorze Synaj. Tam Mojzesz nadat im Prawo. Przedstawia je niemal
pozbawiona wydarzen historycznych Ksiega Kaptanska. Jej finalnych 10
rozdziatéw (poza ostatnim) to tak zwany ,kodeks SwietoSci” — opis
Swiat, rytualnych zachowan, przepisow. Zewnetrznych, kultowych, dla
catego narodu: mechanizméw zaciggania nieczystosci i oczyszczania
sie, wyboru i sktadania ofiar, obchodzenia $wigt, relacji
miedzyludzkich, w tym ekonomicznych i seksualnych, porzgdku
spotecznego i, oczywiscie, zycia wobec Boga. Dla wywiedzionego z
ziemi egipskiej narodu wybranego jest to par excellence nowy kodeks



Swietosci. Splatajgc kolejny watek, uzupetnijmy, ze w Biblii Tysigclecia,
czyli benedyktynskiej Biblii Tynieckiej, czytanej w polskich ko$ciotach
codziennie, ttumaczem Ksiegi Kaptanskiej byt... ks. Jerzy WirszyHo.

Humanizm integralny i ks. Wirszyllo: nowa swietos¢, relacje
miedzy pokoleniami i bezwzgledna kontr-przepas¢

o

»,Pan wezwal Mojzesza i tak powiedziat do niego z Namiotu Spotkania:
(Kpt 1,1).

Ksigdz Jerzy Wirszyto urodzit sie w 1901 roku w Orzechéwce, w
guberni kijowskiej[28]. Jego ojciec byt lekarzem. Ukonczywszy
gimnazjum w Kijowie, przyszty ksigdz Jerzy rozpoczat nauke w
seminarium duchownym diecezji tucko-zytomierskiej, ktore w
nastepstwie wojny polsko-bolszewickiej 1920 roku przeniesiono
ostatecznie do Poznania i Gniezna. Autor notki biograficznej
kontynuuje: ,,Po $wieceniach diakonatu Jerzy Wirszyto zostat wystany
na dalsze studia teologiczne [...] do Tuluzy we Francji. Podjat je na
Wydziale Teologicznym Instytutu Katolickiego i w latach 1923-25i
ukonczyt doktoratem z teologii dogmatycznej”[29]. Przez kolejne dwa
lata studiowat biblistyke w Rzymie; studia te zakonczyt uzyskaniem
tytutu licencjata z Pisma Swietego. Rozwijal znajomo$¢ jezykéw
biblistyki: taciny, greki, hebrajskiego, ale tez jezykow nowozytnych:
biernie znat angielski i whoski, uczyt sie chorwackiego i syryjskiego,
biegle wtadat, co jasne, jezykiem rosyjskim i ukrainskim. Po studiach
wrocit do Lucka, gdzie pracowal w seminarium duchownym w tatach
1927-1945. ,W tym miescie przezyt lata drugiej wojny swiatowej, z ich
okrucieristwem i ponizeniem”[30]. W roku 1945 ewakuowat sie z matkg
do Lublina, ostatecznie za$ osiadl w Olsztynie. W krétkim biogramie
pojawia sie takze wzmianka o ksigzkach: ,,W miare mozliwosci
uzupetniat i wzbogacat swoj specjalistyczny ksiegozbidr sprowadzajgc z



zagranicy encyklopedie, monografie, podreczniki i czasopisma
naukowe dotyczgce Biblii”[31]. CzeScig tego ksiegozbioru byla,
przywieziona z f.ucka w 1945 roku pierwsza edycja Humanisme intégral
Maritaina.

Ten ostatni nie miat watpliwosci, Ze jedyng drogg, jaka pozostata
ludzkosci jest droga swietosci: ,,typem humanizmu teocentrycznego
jest osoba swieta i niepodobna go bedzie zrealizowad, jesli swieci nie
przytozg do dziela tego reki”[32]. Metodg wprowadzania w zycie tego
ideatu miato by¢ cos, co duchowosé¢ chrzescijanska okresla mianem
»Srodkow krzyza”. Filozof czuje sie jeszcze zobowigzany dopowiedzied,
ze nie chodzi mu o triumfujgcy znak krzyza w koronach
chrzescijanskich krolestw, czy na medalach zdobigcych zastuzong piers,
ale o ukrzyzowanie serca, ,,odkupicielskie cierpienie w zywym jgdrze
egzystencji”’[33]. Chodzi wiec z calg pewnoscig o forme mitosierdzia,
ktérego odnowiony — bo obecny juz w Starym Testamencie, w tym w
Ksiedze Kaptanskiej — dwudziestowieczny kult, jak koncepcja
humanizmu integralnego, siega poczatku lat 30. To wtasnie owa droga
krzyza, Swieto$¢ nieefektowna, cicha, skromna: wybaczanie,
rozumienie, umieranie dla siebie. Oddawanie Bogu codziennych
cierpien i drobnych potyczek, znoszenie z pogodg mezéw, zon, dzieci i
rodzicow. Bardzo konkretne, rzeczywiste dziatania, drobiazgi i sprawy
powazne. Pomoc, dobre stowo, uSmiech i gest lewej reki taki, by prawa
nie widziata. Ze §wiadomoscig, ze walka po tej stronie Smierci nigdy sie
nie skonczy, nigdy nie stanie sie tatwa.

Dochodzimy tu do owego istotnego aspektu koncepcji Maritaina,
ktérego wyeksplikowanie jest jednym z gtéwnych celéw tego eseju. Z
jednoczesnego przyjecia postawy teocentrycznej i refleksyjnej
perspektywy humanizmu wyrasta bowiem, jak to ujmuje sam autor



Wiesniaka znad Garonny, ,ewangeliczna §wiadomos$¢ siebie”[34]. To
wpatrzenie w Boga bez zapominania o nedzy cztowieczenstwa i
patrzenie na cztowieka bez zapominania o mitosierdziu Boga. To
spojrzenie w gtgb osoby ludzkiej odmienne od charakterystycznego dla
nowozytnego naturalizmu, cho¢ czerpigce z jego narzedzi. ,To sady
czysto duchowe, wolne od socjologicznych naleciatosci”. Nie dokonujg
one rozdarcia osoby, jak prawda pozbawiona mitosci, odkrywajg
natomiast jej duchowg strukture jako obrazu Boga, ktérego zaden
grzech zatrze¢ nie zdota. Spojrzenie w miejsca biedne, zawstydzajgce,
straszne i zte. Spojrzenie na historie miejscowosci takich jak Luck.
Schodzenie do wewnetrznego piekta bez zawieszania rozréznienia
miedzy ztem a dobrem, ale z odrzuceniem spotecznie ugruntowanych
przesgdéw i wygdd. Zawsze z mitoscig i ,,Swiadomoscig specyficznie
chrzescijanskiego paradoksu: grzech, ktory oddala mnie od Boga
sprawiedliwego, przycigga Boga sprawiedliwego. Miejcie dla mnie
lito$¢, méwi dusza chrzescijanina, poniewaz zgrzeszytam”[35]. Stad
integralno$¢: najwyzsze zyciodajnie zlgczone z najnizszym, a ponadto
szacunek dla natury i rozumu. Wreszcie, dla pierwotnej wielkos$ci
cztowieka, ktdrej zto nigdy catkowicie usung¢ nie zdota.

Ta wielko$¢ cechowata rowniez ks. Wirszyte, wedle zwieztego rysu
psychologicznego uczonego duchownego przedstawionego przez
autora biogramu, wyraznie reprezentujgcego 6w rodzaj
chrzescijanskiego integralnego szacunku dla osoby:

Do konca zycia interesowata go historia i polityka, a w
szczegOlnosci los chrzescijan na Wotyniu i Podolu [...]. Ks. Wirszytto
byt cztowiekiem o delikatnej konstrukcji psychicznej, zamknietym
w sobie, nieskorym do wspomnien, samotnym, nieufnym.
Wydarzenia dziejowe, wojenne, a w szczegdlnosci doswiadczenie



terroru stalinowskiego i neostalinizmu wycisnely na jego
osobowosci swoiste pietno. Otwierat sie dopiero w gronie osdb,
ktére zdobyly jego pelne zaufanie. Milczgco nidst w sobie rane
cztowieka wypedzonego, pozbawionego pejzazu stron ojczystych,
ktérymi byty dla niego Wolyn, Podole, Kijowszczyzna. Codzienne
zycie Profesora ,,Hosianum” biegto wedle bardzo regularnego
rytmu. Byt wzorowym ksiedzem, bardzo klarownym i
systematycznym wyktadowcq. Posiadat jakis osobisty urok. Byt
powszechnie szanowany. Budzit respekt ze wzgledu na swa
naukowg kompetencje, rzetelnos¢ i kulture osobistg. Obcy byt mu
duch fanatyzmu czy tez fundamentalizmu biblijnego[36].

Widzimy wiec cztowieka, ktéry radzi sobie z potworno$ciami, jakich
doswiadczyt i jakich byt §wiadkiem, w warunkach, ktore zastat. Potrafi
uchronié¢ swg godnos$¢ i stuzy¢ innym swoimi talentami, pomimo
ciezaru, ktory moglby go zabi¢ w czasach, kiedy brak byto narzedzi, by
je przezwyciezy¢. Gdy z traumg II wojny radzono sobie milczeniem,
rechotem i alkoholem, ksigdz Wirszyto pozostaje cztowiekiem
»samotnym, nieufnym”, ale stuzgcym innym swoim wyksztatceniem,
pelnigcym postuge kaptaniskg, dbatym — po tym wszystkim! - o kulture
osobistg, znajgcym jej autentyczng, gteboko ludzkg wartosé, ale i
kruchosc.

To postaé niekoniecznie jednoznacznie sympatyczna, tatwa w
kontaktach, na pewno nie oble jowialna. Posta¢, ktérej cierpienie
przebywa z nami, kiedy siedzimy z nig w pokoju, sali wyktadowej. By¢
moze postac tymi cechami meczgca otaczajgcych ludzi. Tu jednak
pozostaje nam zrobienie kroku dalej niz czyni Maritain w swoich
analizach. Te traume, ktérej ks. Wirszyto heroicznie starat sie nie
uronié, by jej ciezarem nie zniszczy¢ seminarzystow, by pod jej



przepastnym ciezarem nie zatamac sie samemu, w dzisiejszych
warunkach mozna probowacé przyjac i czestokroc to sie dzieje. To jedna
ze wspobiczesnych form heroizmu. Przepracowanie traum wymaga
zmierzenia sie ze skrajnymi nieraz warstwami leku, wstydu, gniewu czy
bolu. To odkrywanie wspomnien zbyt strasznych, by mie¢ je na co
dzien, doswiadczen pokazujgcych nam naszg bezradnos¢, kruchosé,
niedoskonatos$¢ czy wrecz szpetote moralna.

A jednak, przyjete z pokorg i Swiadomos$cig Bozego obrazu ,,pod
spodem”, ikonicznej natury cztowieka, czyli w heroizmie humanizmu
integralnego, doswiadczenie cierpienia i zla staje sie poczatkiem
wybaczenia, najpierw sobie, potem innym. Wybaczenie leczy relacje
miedzyludzkie, z nich za§ wyptywa zmiana obrazu cztowieczenstwa i w
rezultacie Boga. Mylg sie sadzgcy, Ze psychologia i psychiatria znoszg
potrzebe wiary. Jak Sredniowieczne zapatrzenie w Boga nie znosito
nedzy cztowieka, tak naturalistyczne grzebanie sie w nedzy proceséw
psychologicznych bez taski nie prowadzi do zawarcia zyciodajnej relacji
ze Stworcg. A przy tym nie przestaje by¢ trudne, dezintegracja jest
cyklicznym procesem, ktory zawsze po nas wraca. A oblicze Boga
gteboko w sobie nosimy wszyscy. Integracja psychologicznego obrazu
nedzy sprawia, ze zyskujemy nowg wtadze: empatie. Patrzgc na innych,
ktérzy doswiadczyli cierpienia, posiadamy narzedzia, rowniez te
psychologiczne, zeby nie musie¢ juz owej arcyludzkiej rzeczywistosci
unikaé, wySmiewac, niszczy¢ lub znieczula¢ srodkami chemicznymi,
tylko Zeby to z milosierdziem przygarngc.

Jak trzeba by¢ swietym, zeby by¢ Polakiem — trzeba by¢ §wietym, zeby

by¢ cztowiekiem teraz, kiedy mamy juz historyczny i zupeinie dorazny
wglad w te nedze. Tylko o tyle, o ile te nedze rozpoznaliSmy w sobie, o
ile te wlasng nedze z pokorg przyjeliSmy, wej$¢ mozna na kolejny etap



integracji: mitosierdzie Boze jest ta mocg, ktéra powoduje, ze
potrafimy rozpoznang nedze stworzenia przyjmowac jako
przemieniong we Wcieleniu. Tylko wtedy cztowiek i humanizm
integralny jest nicig. Cztowiek staje sie ponownie ikong, na
podobienstwo Boga. Tylko przyjmujgc w mitosierdziu tych
pokaleczonych i, co gorsza, kaleczgcych, mozemy owg ni¢ naprawde
przeciggngc¢. Cho¢ nie mozna méwic o jednoznacznym postepie
moralnym, zatoZeniem historiozofii Maritaina jest bowiem jednoczesny
rozwdj Swiata doczesnego ku Krélestwu Bozemu i ku zatraceniu, tylko
milosierdzie Boze jest prawdziwg, bezwzgledng, nieskoriczong
przepascig, w ktorej kazde ludzkie zlo jest ostatecznie tylko kroplg. Jak
pytal poeta w Katedrze Notre Dame w Paryzu: ,Kto pomyslat te

»
!

przepasc i odrzucit jg w gore

Epilog: dziela niepowstale?

Ks. Wirszyto studiowat w Tuluzie. Moze dlatego siegnat po francuski
dar dla Kosciotéw wschodu. Po $mierci zony, Raissy, Maritain osiadt w
Instytucie Matych Braci Jezusa w Tuluzie i do zgromadzenia tego
ostatecznie wstgpit. Tam tez zmart. Wspomnienie §wietego Tomasza z
Akwinu przeniesiono z dnia jego narodzenia dla nieba, 7 marca, ktory
przewaznie przypada w Wielkim Pos$cie, na dzien 28 stycznia. To owego
dnia w roku 1389 dokonano translacji jego relikwii do Tuluzy. Tuluza
urastataby do symbolu christianitas, jako wysitku pokolen, aby
rzeczywistos$ci ziemskiej nadawac rysy wcielenia, aby wspotbrzmiec z
taska, z catych sit, cho¢ wiadomo, Ze to nie moze skonczy¢ sie
triumfem.

Jak bywa i w przypadku dziet, ktore — cho¢ upragnione przez ich
niedosztych autoréw — powstac nigdy nie mogty. Takim dzielem bytoby
monumentalne, siedmiodniowe misterium Aleksandra Skriabina, ktore



chcial wystawi¢ w Himalajach. Takim dzietem bylaby wielka powie$¢
Aleksandra Wata. Marzyt o niej przez pé6t zycia, on, ttumacz Braci
Karamazow, nie moggc sie domyslaé, ze jego prawdziwym dzietem
bedzie przerywana rozmowa z Czestawem Mitoszem. Zresztg i Bracia
Karamazow mieli by¢ pierwszym tomem. Dostojewski marzyt o
napisaniu powiesci o Aloszy, powiesci o Swietym. Ale i on osiggnat tu
swojg granice. Powie$¢ o Aloszy musiataby by¢ jakg$ formg humanizmu
integralnego, a do tego potrzeba wysitku kultury. Potrzeba Tuluzy.

Michat Szczurowski

28 stycznia 2026 1.
liturgiczne wspomnienie $w. Tomasza z Akwinu
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