Michat Szczurowski: Metanoja, pasja/pascha,
milosierdzie - iluminacje Stlowa ze sw. Izydorem
ogladane

Izydor jako patron Internetu, sieciowosci cechujgcej skojarzenia,
odbicia, iluminacje i nawigzania, z ktorych utkany jest jezyk, moze i
dzis by¢ naszym przewodnikiem po owych meandrach, szczegélnie, gdy
mowa o pojeciach kluczowych dla chrzescijanskiej europejskiej tradycji.
Pod jego wezwaniem oglada¢ bedziemy trzy wielkanocne stowa:
»~metanoja”, ,pasja/pascha” i ,mitosierdzie” — pisze Michat Szczurowski
w ,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Izydor z Sewilli. Res publica
christiana”.

»A byto napisane w jezyku hebrajskim, tacinskim i greckim”
(J 19, 20b)

Rémi Brague w ksigzce Europa, droga rzymska kluczowg ceche
europejskiego myslenia widzi w jego eks-centrycznosci, obejmujgcej
nie tylko przyjmowanie bardzo istotnych wpltywoéw spoza wlasnego
centrum, ale takze zachowywanie szacunku dla oryginatéw dzietl wraz z
jezykami kultur, ktére je wydaty. To, zauwaza Francuz, odr6znia nas od
tradycji islamu, traktujgcej przektady tekstéw obcych na arabski jako
ich wersje ostateczne, niewymagajgce trwania w cigglym napieciu
zwigzanym z pozostawaniem ,,jedng nogg” poza wlasnymi granicami —
czy to geograficznymi czy czasowymi — w Izraelu, Grecji i Rzymie.
Transcendentng pieczec¢ splotu owych trzech kultur, swoisty gwarant
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trwatego ich potgczenia w przestrzeni jezykowej, a przy tym pierwszg i
najzwiezlejszg konstytucje kultury Zachodu, przybija z rozkazu
namiestnika Judei rzymski zZolnierz nad Ukrzyzowanym, w formie
wyroku obwieszczajgcego dtugo oczekiwanego krola zydowskiego.
Wiekszos$¢ poje¢ Nowego Testamentu wyrasta z tego
trojrozgatezionego drzewa, a $wiatto transcendencji iluminuje bogatg
sie¢ ich doczesnych znaczen.

W procesie ksztattowania sie Europy, pielegnowania dziedzictwa
starozytnosci, a takze objasniania znaczen weztowych stéw rola
Swietego Izydora z Sewilli jest wazna i wieloraka, a jego postawa budzic¢
moze pewng czuto$¢. Ostatni z Ojcow Kosciota zachodniego tgczy
bowiem niestychany wysitek kompilatorski, majgcy na celu ocalenie dla
przysztosci dziedzictwa przesztosci, uratowanie, ile sie da w probie
integracji — w sensie etymologicznym (Yac. integer — ,,caty”, bo ,nie-
tkniety”) — szeroko zakrojonej siatki poje¢ w ich wzajemnych
potaczeniach, z wrazliwos$cig na jezyk i przekonaniem o tym, Ze stanowi
on podstawe wiedzy i dlatego zasadne jest szukanie w nim prawdy o
cztowieku i Swiecie. Beznadziejny ten wysitek miat mie¢, jak sie
okazato, sporg przysztosé.

Sztandarowe dzieto Izydora, Etymologiae lub Origines — ,,poczatki,
zrodta”, nie dotyczy przede wszystkim tego, co dzi$ okreslilibySmy
mianem historii stéw, z dwudziestu ksigg jedynie Ksiega X rzeczywiscie
sie nig zajmuje, a og6tu d6wczesnej wiedzy. Nie sg tez Etymologie
dzietem naukowym w dzisiejszym rozumieniu, co oczywiste, bo
nowozytna metoda naukowa urodzi sie po drugiej stronie tego
eksperymentu, w dobie oswiecenia, dobrych tysigc lat pdZniej. Ujecia
Izydora okazujg sie wiec niejednokrotnie bajkowe, anegdotyczne, po



prostu btedne. A jednak ogromng, kulturotworczg wartos¢ dzieta
doceniano w kolejnych stuleciach, wykonujgc setki odpisow dla
najwazniejszych Sredniowiecznych bibliotek.

I dla nas pozostajg one warto$ciowe nie tylko jako dokument epoki.
Szukanie pierwotnych znaczen wyrazéw, ich rdzenidow znaczeniowych,
moze by¢ swoistym testem Rorschacha, na ktéry rzutujemy nasze leki i
nadzieje. Nie jest to zabawa bezwarto$ciowa. Taka ,egzystencjalna”
etymologia moze by¢ bowiem wielkg przygoda samopoznania. Izydor
jako patron Internetu, sieciowosci cechujgcej skojarzenia, odbicia,
iluminacje i nawigzania, z ktorych utkany jest jezyk, moze i dzi$ by¢
naszym przewodnikiem po owych meandrach, szczegdlnie, gdy mowa o
pojeciach kluczowych dla chrze$cijanskiej europejskiej tradycji. Pod
jego wezwaniem oglgdac bedziemy trzy wielkanocne stowa:
,metanoja”, bo to zadanie, jakie stawia przed nami post;
»pasja/pascha”, bo to sedno swigt Wielkiej Nocy; i ,milosierdzie”, bo to
zwieniczenie oktawy, stanowigce praktyczne przestanie dla naszych
czasOw. Osobista integracja europejska w trzech btyskach.

Metanoja

Stowotworczo grecka metanoja pochodzi od metanoes (usravoéw), czyli
ztozenia czasownika odrzeczownikowego noes (voéw) i przystéwkowo
uzytego przyimka meta-. Pierwotne znaczenie to ,,zobaczy¢ zbyt
p6zno” i ,,zmieniac zdanie, cel” (LS]). W niektorych jezykach stowa
ttumaczgce nowotestamentowe pojecie metanoi skupiajg sie na
wprowadzanym przez meta- aspekcie nastepstwa czasowego, zwrotu.
Polskie ,nawrdcenie”, niemieckie Umkehrung, dunskie omvendelse, itd.
podkreslajg element, ktory, cho¢ niewatpliwie obecny w greckim
zrddle, stanowi jedynie uzupeinienie, doprecyzowanie znaczenia formy
werbalne;j.



Wazniejsze jest tu samo noeo (voéw), pochodzgce od jednego z wyrazéw
definiujgcych cztowieka starozytnej Grecji — noos (véoc). Sednem
problemu metanoi jest bowiem pytanie o to, co konkretnie mamy
nawrdci¢, nawracajgc sie. Noos lub nous to umyst, rozum, pojmowany
jednak inaczej niz ,rozum sekularny” ufundowany w na
Kartezjuszowym cieciu, oddzielajgcym myslenie od swiata
materialnego. Nie jest to wiec wyprane z emocji narzedzie
abstrakcyjnego i analitycznego myslenia, ani tym bardziej
niematerialne oprogramowanie naszego wewnetrznego komputera —
mozgu. Jest natomiast z pewnoscig zwigzane ze zmystem wzroku.
Kluczowym analogonem dla pojecia nous jest rozumienie jako
patrzenie; te sume znaczen stosunkowo sprawnie oddaje polskie
»postrzeganie” w przestrzeni intelektu[1].

Na tej — jakze greckiej! — analogii pomiedzy wzrokiem i umystem
zasadza sie pokrewienstwo nous z ideg, ktora etymologicznie rowniez
jest ,tym, co widziane”, co z kolei prowadzi do ,,zrozumienia” jako
,»CZego$ zobaczonego”. Zarysowuje sie tu wiec nie tylko potencjat
emocjonalny nous, ale rowniez jego zwigzek z doswiadczeniem
zmystowym. Nous to nie zdezintegrowany mézg w stoju, a cze$¢ Swiata,
ktéra, wchodzgc z nim w relacje zmystowg, tworzy wiedze — przezycie.
Ow akcent ktadziony na sktadnik do§wiadczenia w poznaniu to bardzo
wazny element, ktéry prowadzi¢ bedzie do fundamentalnej i w duzej
mierze integralnej starozytnej koncepcji medrca, jak ta rozwijana
rownolegle przez Pierre’a Hadota i Juliusza Domarniskiego.
Otrzymujemy w ten sposob ,,pézniejsze zrozumienie, spojrzenie
zintegrowanym umystem wstecz, namyst po czyms”[2], co czynitoby z
metanoi odpowiednik angielskiego afterthought lub jakas wersje
uczenia sie na btedach - zwyklg zmiane pogladu na cos, ktorej
towarzyszy element rozczarowania, dezaprobaty dla tego, co wcze$niej.



Grecki termin nie obejmuje na tym etapie smutku lub zalu, kojarzonych
z metanojg jako pokutg. Ten element uzupetnia hebrajskie nacham,
ktéry ,,sklejono” z grecka metanojg. W epoce klasycznej metanoes ma
wylgcznie znaczenie ,przemysle¢ ponownie, pomysle¢ inaczej”.

Przeczytaj rowniez: Encyklopedia byla zawsze jedng z rekojmi
spéjnosci swiata dla umyslow jego mieszkancow

Etap przejsciowy zachodzi w dziele Filona z Aleksandrii, zydowskiego
filozofa okresu hellenistycznego piszgcego po grecku, u ktérego oprocz
»Zalowania”, w metanoes chodzi o bardziej ztozony proces, obejmujgcy
znaczenie moralne, dotyczgce zachowania, ale z naciskiem na
przemiane wewnetrzng. To jezykowe odzwierciedlenie faktu, ze epoka
hellenistyczna przygotowywata intelektualny grunt pod przyjecie i
powszechne gloszenie objawienia[3].

Cato$¢ rozwoju metanoi przebiegataby w czterech relatywnie
wyraznych etapach, z ktérych dwa miatyby charakter ewolucyjny,
ostatni za$ — totalny. I: zmiana opinii; zmiana zamiaru; II: zalowanie
dziatania; zmiana zamiaru; III: wewnetrzna przemiana moralna, ku
lepszemu, po czesci obejmujgca dziatanie; IV: gruntowna przemiana
bytu w Nowym Testamencie.

Nie mozna jednak zapominac¢ o stricte filozoficznym aspekcie
nawrocenia. Posréd greckich terminéw, ktore przewijajg sie w
platoniskiej alegorii jaskini w ksiedze VII Panistwa, nie wystepuje
bynajmniej metanoja a periagoge [holes] tés psyches (mepiaywyn [ Oing]
tfic woyfic; 518d, 521c), ,odwrocenie [catej] duszy”. Jest to jeden z
czasownikoéw, ktorych kierunkowy zwrot powigzany zostaje z
~wodzeniem” — ago (dyw). By¢ moze jest to Platonriska proba znalezienia


http://www.teologiapolityczna.pl/co-zostaje-z-encyklopedii
http://www.teologiapolityczna.pl/co-zostaje-z-encyklopedii

wlasciwego stowa dla owego procesu, jako Ze rézne jego wersje sg tu
stosowane. Proba, dodajmy, pod pewnymi wzgledami udana, a pod
innymi mniej: ,W tym tekscie [mianowicie 518c-d] Platon uzywa
wyrazenia zepiaywyi, ale nie jest to wyrazenie state. [...] Kiedy stawia
sie problem nie tyle nawrocenia jako takiego, ile pochodzenia
chrzescijanskiego pojecia nawrécenia, to trzeba uznac Platona za
pierwszego autora tego pojecia”[4].

Platonowi zawdzieczamy pojecie nawrdcenia, wypracowane na gruncie
filozofii a nie religii, a takze tacinski przeklad stowa na jego okreslenie
(conversio), odzwierciedlajgcy niejako jego greckg propozycje,
periagoge. Koiczgc o metanoi, pozwole sobie na wprowadzenie
etymologii potencjalnie blednej i to w charakterze, horribile dictu,
przestrogi. Méglby sie wszak zrodzi¢ w nas zachwyt nad
nieograniczonymi mozliwo$ciami ludzkiego umystu. Wystarczytoby
zapomnie¢ o transcendentalnym Zrédle Platonskiego intelektualnego
wgladu - noesis. Starozytni filozofowie taki krok (w przepasc)
okresliliby pewnie mianem hybris — ,,niezmiernej pychy”. Nie
zastanawiajgc sie na razie, jak okresliliby je filozofowie epok nam
blizszych, dajmy sie poprowadzi¢ w glgb etymologicznej jaskini
greckiego umystu. Tam bowiem czai¢ sie moze podejrzenie, Ze za
rzeczownikiem nous od metanoi stoi praindoeuropejski temat gen-,
geno-, gné-, gno- (Pokorny). Z niego wyltoni sie z czasem wazny grecki
czasownik gignosko (yryvadoxw), pbzniejsze ginosko — ,poznaje”, a takze
nieprzeliczone grono innych niewinnych stéw w jezykach
indoeuropejskich, w tym choc¢by stowianskie ,,zna¢” (Pokorny;, ,,gen-2").
Ale nie tylko. Wyrazem pochodzgcym od czasownika gignoska jest
bowiem okreslenie pewnego hermetycznego i manichejskiego pogladu
na ludzkie poznanie, wigzane przez Voegelina z fundamentalnym
niezrozumieniem kondycji ludzkiej — ,,gnoza”.



Jest to jednak najprawdopodobniej jeden z cieni na Scianie w
speleologiczno-etymologicznych glebiach. Stowniki etymologiczne
greki i jezyka praindoeuropejskiego (Frisk, Chantraine, Pokorny) nie
wigzg rzeczownika nous z tym tematem. Tym samym w Zywej
przestrzeni etymologii pokrewienstwo metanoi z gnozg pozostaje
najprawdopodobniej herezjg, jak jest nig w zywej przestrzeni wiary,
cho¢ ryzyko popadniecia w poznawczg pyche pozostaje niezmiennie
realne.

Pasja/pascha

Po meandrach metanoi, rozszczepimy teraz wigzke jezykéw
klasycznych z samej tylko greki na greke, tacine i hebrajski (aramejski),
by przej$¢ do doswiadczenia Wielkiej Nocy, pasji i paschy. Dokonaé
tego mozna wprowadzajgc obok powyzszych poboczng, ale zblizong i
taczacy je, kategorie patosu (zdfog). Wspdlna jest im uniwersalna
dynamika cierpienia i ofiary. Na wzgo6rzu Golgoty krzyzujg sie one jak
alfabety na tabliczce nad korong cierniowg. Patos (cierpienie) pasji
przynosi pasche (705 — pesah) — ,,przejscie obok, oszczedzenie”
(Gesenius).

Zaczynajgc od konca: znana historia patosu siega czasownika zdoyw
(pascho) — znosze, cierpie, przydarza mi sie — znaczenie nominalne jest
jednak szersze i poza uczuciem, do$wiadczeniem, przynosi rowniez to,
co po polsku odda¢ mozna innym derywatem od tego rdzenia —
patologie (dost. logos, nauke o cierpieniu) czyli chorobe. W
gramatykach ta sama rodzina wyrazow definiuje bierno$¢. Réwniez
etymologia taciniskiego passio — cierpienie, pasja — dociera zaledwie do
czasownika patior, pati, passus sum, ktory oprocz powyzszych oznacza
dopuszczanie czegos, a wtdrnie przyjmuje znaczenia techniczne swego



greckiego odpowiednika — stgd gramatyczna kategoria pasywnosci oraz
pacjent — ktos, kto cierpliwie (sic) znosi patologie swej kondycji. Stowo
to bedzie oznaczato stany emocjonalne (jako takie, ktore przyjmujemy
biernie). Element patologii dostrzec mozemy réwniez w znaczeniu
hebrajskiego pasah (705), ktore jako przestrzen pominiecia oznaczac
moze bycie chromym, niepelny krok.

By to dostrzec trzeba jednak spojrze¢ na ochromiatg kondycje ludzkg z
odwagg. Podobnej odwagi wobec prawdy wymaga od odbiorcy grecka
tragedia. Wedtug Arystotelesa, pierwszego teoretyka tragedii, patos —
rozumiany $cisle jako element konstrukeji, poprzedzajacy finalne
oczyszczenie, stanowi ,bolesne lub zgubne zdarzenie, takie jak:
przedstawienie naoczne zabojstwa, meki, zranienia (...)”. W przestrzeni
tragedii objawia sie zakorzeniona w psychologii dynamika poznawcza
patosu. Mozna oprze¢ sie doswiadczaniu sztuki, jesli jednak odbiorca
wspoélodczuje spietrzenie zyciowych trudéw bohateréw, cierpienie
zmieni sie w przeptyw zrozumienia: pathei mathos — mgdro$¢ w
cierpieniu.

Zestawienie hebrajskiej Paschy z taciniskim passio okreslajgcym
ofiare/meke Chrystusa zachodzi za posrednictwem greckiego patosu —
rozumianego jako owe arystotelesowskie, jakze w tym kontekscie
precyzyjne, ,naoczne zabdjstwa, meki zranienia”. W przejsciu z greki
na tacine (w jej nowym hebrajskim kontekscie) pasja przyjeta posrednio
znaczenie Paschy - przesuwajgc jednak akcent z przejscia Aniota
Smierci lub wrecz samego Jahwe obok drzwi oznaczonych krwig
baranka, w Jego, Chrystusa, ofiare. W ten sposéb Nowy Testament
splata Ateny, Rzym i Jerozolime, przemieniajgc i przenikajgc przy tym
takze inne, réwniez wywodzgce sie od nich jezyki.



Dopuszczenie patosu czyli pasji jako cierpienia i $miertelnosci, pozwala
odkry¢ jej rewers w pasji pojmowanej jako umiejetno$¢ madrego,
pelnego zycia. Chrzescijaristwo natomiast, w teologii $w. Pawla, widzi
W przyjeciu pozornie absurdalnego patosu krzyza zniweczenie
madrosci §wiata w imie zbawienia. Istnieje wreszcie hipoteza o
hebrajskim znaczeniu pesach jako mitosierdzia. Prowadzi nas to do
ostatniego fragmentu tego wielobarwnego namystu.

Milosierdzie

Pascha postuzyta nam na tym etapie jako przejscie, gtldwnymi
terminami uzywanymi w hebrajskiej cze$ci Pisma Swietego na
okreSlenie mitosierdzia sg bowiem hesedi rahamim, ale przejdziemy tu
obok nich, gdyz rozwiniecie tego watku rozdetoby ten eseik ponad
miare[5]. Aby jednak temat spig¢, przywotamy hebrajski czasownik,
ktéry w Septuagincie oddaje wspomniang na poczatku czasownikowg
forme metanoeo — a mianowicie naham (2773) — dostownie ,wzdychac,
jecze¢”. Swietlisty racjonalizm Grekéw zostaje od pierwszych liter
skonfrontowany z radykalnie odmiennym doswiadczeniem ludu
Izraela. Nie jest to rzeczywistos$¢ rozumu, lecz emocji i nie spowijajg jej
promienie greckiego stonca, lecz szorstki piach pustyni. Cata rodzina
naham pochodzi najprawdopodobniej od arabskiego stowa nahama
(Klein). Czasownik ten oznacza ,,parskanie, sapanie zmeczonego konia”
(wielbtgda?). Jest to wiec cielesny, potencjalnie onomatopeiczny wyraz
zalu za co$, co sie zrobito.

Poprzez ten dzwiekonasladowczy mechanizm zestawi¢ je mozna z
greckim stowem o bardzo podobnym charakterze (Chantraine;
Pokorny): eleos (€iso¢) i czasownik eleeo (&lséw), ktore to wlasnie
oznaczajg ,,mitosierdzie” i ,okazywanie mitosierdzia, wspétczucia”



(LSJ). Pojecie to, genetycznie zro$niete z procesem metanoi na gruncie
teologii chrzes$cijaniskiej[6], znajduje specyficzny wyraz w
stowotwdérczym mechanizmie, ktéremu zawdziecza swojg forme. Z
faktu, ze zaréwno greckie eleos mitosierdzie, jak i najwyzszy jego wyraz
— taska zalu nad witasnym zyciem naham, zaczynajg jako jezykowe
odwzorowanie dzwiekéw, odgltoséw naturalnych, wynika ich
zakorzenienie w pierwotnym doswiadczeniu cierpienia cielesnego
(zwierzecia lub czlowieka). CzeScig wspdlng bytaby zatem
emocjonalno$¢, na biologicznym poziomie taka sama dla ssakow i
ludzi.

Mozna by nawet sili¢ sie na wskazanie konkretnej cze$ci mozgu, ktora u
ssakow je determinuje. Jest to uktad limbiczny, odpowiedzialny za
przetwarzanie emocji. I w te wstydliwg ludzkg zwierzecos¢, nie
odrzucajgc jej, a przeciwnie, catkowicie jg przyjmujgc, wstepuje Boza
taska, przynoszgc catkowitg odmiane zycia, sprawiajgc, ze bol i
cielesnos$¢ znow stajg sie drogg do prawdy i to prawdy wiecznej. A gdy
dodatkowo nadmienimy, ze domniemana etymologia eleos siega
wystepujgcego u Ajschylosa okrzyku bélu: eleleleu! (€ieie0)), nie
sposob nie odnie$¢ wrazenia, ze wracamy do atenskiego tragika i jego
koncepcji pathei mathos (raOet uaog).

Ostatnig iluminacje blasku mitosierdzia, ktérg tu przedstawie, przynosi
intrygujgca réznica miedzy pojeciem okres$lajgcym je po tacinie a tym z
jezykéw stowianskich. tacinskie misericordia jest jeszcze w jaki$
sposéb ,,zewnetrzne”, to okazywanie serca (cor, cordis) biednym
(miser). Calo$¢ owego przymiotu zostaje wiec w jezyku Rzymian
wyrazona jako swoista relacja wyzszosci — kto$ jest biedny i nalezy mu
okazac¢ serce. Cho¢ mowa oczywiscie o relacji Boga do ludzi, jest to
Sliska droga, na ktorej na mitosiernych czyha wspominana powyzej



hybris. Oredzie milosierdzia na nasze czasy otrzymata jednak $§wieta z
Polski, a po polsku mitosierdzie (mil-o-s/dv), owa aktywna forma
wspoblczucia, nie jest juz cechg relacji do kogos$ zewnetrznego, a samego
podmiotu, a konkretnie rdzenia jego osobowosci — serca, ktére ma by¢
»mite” czyli ,tagodne”. Tak rozumiane mitosierdzie nikogo nie
uprzedmiotawia, jest fundamentalnie podmiotowe i $ciSlej powigzane z
relacjg z tagodnym Bogiem. Czy to dlatego Chrystus méwit do $w.
Faustyny po polsku?

Zamiast zakonczenia - re-animowanie Europy

Na koniec tego etymologicznego zawirowania, odwotajmy sie jeszcze
raz do metanoi w jej aspekcie zblizonym do oddychania poprzez
hebrajskie naham. Semantycznie jesteSmy blisko jednego z
najwazniejszych tematow praindoeuropejskich: *an(a)-3 (Pokorny). To
ten sam rdzen, od ktorego pochodzi¢ bedg pojecia anima, animus i
wedtug oddechu utworzone w jezykach stowianskich: ,,duch” i ,dusza”.
RézZnice odcieni znaczeniowych stanowi tu obecny w hebrajskim
pojeciu element cierpienia. W nieco upraszczajgcym skrocie, dawatoby
to wazng teologiczng prawde: dusza + cierpienie = nawrdcenie. Czy
moze, raz jeszcze, lapidarniej, bez rymu i po grecku: pathei mathos, co
ponownie kieruje nas ku pasji itd.

Tracgcej dzis oddech Europie przydataby sie na ratunek. Wsréd wielu
usitujgcych jg re-animowac wskaza¢ mozna na irlandzkiego rezysera
Tomma Moora, twérce wspaniatego filmu The Secret of Kells (2009)
czyli Ksiegi z Kells. Nieco wcigz abstrakcyjne, cho¢ zakorzenione w
jezykowym konkrecie, rozwazania o przemianie wewnetrznej, skrajnym
poswieceniu i zyciu dla innych (metanoja-pasja-mitosierdzie)



otrzymujg tam bajeczng ilustracje w opowiesci o mtodym irlandzkim
mnichu w okresie najazdéw Ludéw Potnocy i o tajemniczej ksiedze,
ktora zmienia ciemno$¢ w Swiatto.

Jednym z najwazniejszych symboli owej animacji jest wyrwany przez
bohatera mrocznemu potworowi krysztat, umozliwiajgcy iluminacje,
zobaczenie Swiata inaczej, integracje spotecznosci itd. Cho¢ nie padajg
w filmie wielkie stowa, domniemywa¢ mozemy, ze chodzi o wiare.
Swiety Izydor na pewno interpretacji takiej by przyklasnal, zwlaszcza,
zZe ijego dziela starannie w podobnych jak w Kells skryptoriach
kopiowano. Méglby jednak dodaé, ze tego rodzaju drobnymi
krysztatkami, w ktorych odbija sie prawda o cztowieku i o Bogu sg
poszczegdlne stowa Ksiegi, ktore — same w sobie, jesli poswieci¢ im
nieco czasu i mitosSci — roz§wietlajg jej karty nie gorzej od fenomenalnie
przedstawionych w animacji iluminacji. Réwnie, co polska
oredowniczka mitosierdzia i insularni irlandzcy iluminatorzy
prowincjonalny §wiety Izydor stanowi dla nas przypomnienie, ze
ostatecznie prawdziwa Europa, tak jej centrum, jak i peryferie, to nie
tylko duchowa rzeczywistos¢, ale tez osobiste duchowe wyzwanie, ktore
kazdy musi podja¢ sam.

dr Michat Szczurowski

Przypisy:



[1] B. Snell, Odkrycie umystu, thum. A. Onysymow, Warszawa 2009, s.
28: ,,Noos nalezy do voslv, co znaczy «wglgdacé», «przeglagdac¢», a mozna
nawet przettumaczy¢ jako «widzie¢» [...]. Czesto noos taczy sie z idelv,
ale jest to widzenie, ktore oznacza nie tylko akt czysto wizualny, ale
takze zwigzane z widzeniem postrzezenie duchowe. [...] voeiv [...]
oznacza: uzyskac jasny widok czegos”.

[2] I takie znaczenia odnotowuje LSJ, s.v. uetavoéw, z uzupeinieniem, ze
Septuaginta i Nowy Testament majg juz konotacje blizsze repent.

[3] Zob. np. W. Jaeger, Wczesne chrzescijanistwo, op. cit., s. 26, gdzie
autor przytacza wyrazong w jednym z listow opinie historyka, Johanna
Gustava Droysena, zZe ,,bez owej poklasycznej ewolucji kultury greckiej
powstanie chrze$cijaniskiej religii o Swiatowym zasiegu bytoby
niemozliwe”.

[4] W. Jaeger, Paideia, t.11,s. 512, przyp. 82; cyt. za: G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. V, Stownik, indeksy i bibliografia, przet. E.I.
Zielinski, Lublin 2013, s. 141.

[5] Na temat poje¢ hesed i rahamim, zob. Jan Pawet 11, Dives in
misericordia, przyp. 4.

[6] Por. tamze, nr 3, w analizie przypowiesci o synu marnotrawnym,
czytamy tgczgce te dwa pojecia zdanie: ,Nawrdcenie jest najbardziej
konkretnym wyrazem dziatania mitosci i obecnosci mitosierdzia w
ludzkim $wiecie”.
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