Michat Strachowski: Karol Darwin przygotowal
droge powrotowi Tomasza z Akwinu

Trzeciego marca roku 2018, w oxfordzkiej siedzibie zakonu
dominikaniskiego odbyla sie jednodniowa konferencja poswiecona
punktom stycznym mys$li $w. Tomasza z Akwinu oraz teorii ewolucji.
Swoje referaty wyglosili prof. Rafael Vicuiia z Papieskiego Katolickiego
Uniwersytetu w Chile, o. Jean-Michel Maldamé z Tuluzy OP oraz
William E. Carroll z Uniwersytetu Oxfordzkiego. W ,,Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,,Scheda po Darwinie” publikujemy relacje
autorstwa Michata Strachowskiego.

Konferencje otworzyt odczyt prof. Rafaela Vicunii zatytutowany: Is the
Origin of Life a Biological Question? W swoim przemowieniu badacz
przedstawit rozwoj i zmiane koncepcji biologicznych oraz
geologicznych wyjasniajgcych pochodzenie zycia na Ziemi. Jak
zauwazyt prof. Vicufa, pytanie o poczgtek zycia wymyka sie prostym
odpowiedziom. I cho¢ badania laboratoryjne coraz bardziej przyblizajg
nas do niej przyblizajg, to zrozumienie okolicznosci, w jakich pojawito
sie zycie, nie oznacza mozliwos$ci tworzenia zycia przez cztowieka. Nie
jest to bynajmniej konkluzja oczywista. Podstawg nauk biologicznych
jest przekonanie o mozliwosci powtdrzenia i modyfikacji danego
procesu, w oparciu o badania czyli nabytg wiedze. Jak dotgd jednak nie
powiodty sie proby wytworzenia organizmoéw zywych w warunkach
laboratoryjnych. — Z naukowego punktu widzenia pojawienie sie zycia
to cud - twierdzi Chilijczyk. Nie wyjasnia ich ani teoria ,,pierwotnej
zupy”, ani podwodnych kominéw hydrotermalnych. Trudno wyjasni¢



tez powstanie RNA. Nawet jeSli przyjac, ze pierwsze formy zycia zaczety
sie tworzy¢ samoistnie pod wpltywem pewnego ztgczenia warunkéw, nie
ttumaczy to procesu reprodukcji, a nastepnie organizacji w wieksze
zespoty, oraz dbania o wlasny rozwéj. Dlaczego nawet jesli powstat
jakis organizm, miatby wzrastac i dbac¢ o swoj wzrost a nie skonczy¢
jako epizod w dtugiej historii kosmosu? Pytanie jest o tyle zasadne, ze
warunki, w ktorych powstawato zycie podlegaty cigglej zmianie.

A moze zycie powstato nie w jednym miejscu, tylko w kilku? Czy aby
zaczeto sie tylko raz, czy mamy do czynienia z historiami zycia? Jak
zauwazyt prof. Vicuia, rozwazywszy sprawe tylko z perspektywy nauk
przyrodniczych mamy wiecej pytan niz odpowiedzi, a pytanie o
poczatki zycia osuwa sie w domene spekulacji. Ba! Moze ono pozostaé
nierozwigzywalne na zawsze. Uczony zauwaza, powotujgc sie na sw.
Tomasza, ze nie nalezy szuka¢ odpowiedzi na owo pytanie nigdzie
indziej jak tylko w $wiecie przyrody. Obrona autonomii nauk nie
oznacza bynajmniej wykluczenia teologii. Wrecz przeciwnie, to iz
istnieje pewna przyczynowos$¢ i zmiana przemawiajg za tym, ze istnieje
boska wszechmoc. Jak méwi sw. Tomasz, odmawiajgc stworzeniu bycia
przyczyng stwarzania, oznacza pomniejszac¢ doskonato$¢ stworzenia i
pomniejsza¢ boskg moc. Dzieje sie tak, gdyz Bog u Akwinaty jest
czynnym aktorem. Stworzenie nie konczy sie na jednorazowym akcie,
lecz aktualizuje sie za kazdg zmiang, az dojdzie do perfekcji. Akt
Stworczy i dziatanie stworzenia majg miejsce r6wnoczes$nie, cho¢ na
roznych poziomach. Odkrycie, Ze Zycie zaczyna sie w sposdb naturalny,
nie przeczy temu, ze jego tworcg jest Bog, a jedynie to, ze przyczyny
celowe zawarte w naturze, sg na tyle mocne, iz zycie moze zaczg¢ w
Swiecie nieozywionym.
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przeczy temu, zZe jego tworca Evolution, Chance
and Providence, o.

Jean-Michel
Maldamé zauwaza,

jest Bog, a jedynie to, ze
przyczyny celowe zawarte w

naturze, s na tyle mocne, iz ze aby przekroczy¢

Zycie moze zaczgc¢ w swiecie my$lowa opozycie
nieoZywionym miedzy rozwojem
teorii ewolucji a
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chrzeScijanstwu
przeswiadczeniem o czynnym udziale Boga w stworzeniu, badacz musi
zwrdcic sie w strone epistemologii. Nalezy w pierwszym rzedzie
porzuci¢ tendencje do ,,uzgadniania” obu perspektyw poznawczych.
Zwrot ku ptaszczyznie epistemologicznej jest wymuszony, gdy
zapytamy sie o to czym jest wiedza naukowa jak réwniez zwrocimy sie
ku korzeniom stowa ,,ewolucja”. Jesli ten ostatni termin, pochodzi z
tradycji romantycznej, a u swojego zrodtostowu ma tacinski czasownik
evolvere, czyli otwarty zwdj oraz proces czytania zwoju. Oba znaczenia
kierujg ku mysli, iz procesy zachodzgce w naturze sg poznawalne w
sposéb pewny, dajg sie odczytaé, w jezyku poznania naukowego. Inaczej
mowigc, sg celowe i cel ten jest poznawalny. Rozwijanie zwoju i
odczytywanie jego zawartosci umozliwia zrozumienie tresci, jak i
przeznaczenia catosci. Stad tez termin ewolucja ma dwa znaczenia.
Pierwsze jest opisowe: nowe fakty jawig sie umystowi, ktory je poznaje.
Drugi za$§ ma wymiar ontologiczny: zachodzi zjawisko stopniowego
rozwoju, ktéra w wyniku tego procesu staje sie coraz bogatsza.



Jesli z jednej strony potraktowac teorie ewolucji jako pewng propozycje
filozoficzng, a nie biologiczng, twierdzi Maldamé, a z drugiej mysl
Akwinaty rozwazac¢ jedynie na ptaszczyZnie filozoficznej, a nie
biologicznej, to mozna odnalez¢ koncepcje Wielkiego Lanicucha Bytéw
w teorii Lamarcka oraz Darwina (ojcéw teorii ewolucji), ktéra przyjmuje
postac tzw. drzewa zZycia. (Rozwdj nauk biologicznych powoduje, iz
teoria ewolucji opisuje catg mnogosc¢ zjawisk od poziomu
molekularnego, poprzez genetyczny po genomy. Jednak tgczy wszystkie
te ,teorie ewolucji” wspdlne pragnienie wyjasnienia jednosci i
réznorodnosci rzeczy zywych. Chcg poddaé kazdg forme zycia
naukowemu badaniu i wyjasnic¢ jej poczatek, a w ten sposdb docierajg
do pytan stricte metafizycznych). Rzecz jasna, jesli zapytac czy teoria
ewolucji rozumiana w sensie pozytywistycznym ma miejsce w teologii,
to odpowiedZ musi by¢ negatywna. Jesli jednak rozwazy¢ jg jako wizje
catosci, ktéra postrzega §wiat jako rzeczywisto$¢ dynamiczng,
procesualng (nasuwa sie skojarzenie z bergsonowska élan), to
odpowiedz bedzie pozytywna.

Umieszczenie gatunkow w W Summie contra

hierarchicznie zorganizowanej gentiles $w. Tomasz
ciggtosci jest oparte na przywoluje obraz
zaskakujgco podobny
do tego, ktory
przywotujg teorie
ewolucji (II1, 97). Dla

Akwinaty

rozpoznaniu dynamiki
ontologicznej

zroznicowanie Swiata zywego ma zaposredniczenie w hierarchii
duchowej. Jedne istoty stojg wyzej w hierarchii, gdyz w doskonalszy
sposéb rozwinely pewne specyficzne wlasciwosci potrzebne w tej a nie
innej sytuacji. Nie jest to koncepcja nowa, ma swoje zrédta w tradycji



antycznej. Umieszczenie gatunkéw w hierarchicznie zorganizowanej
ciggtosci jest oparte na rozpoznaniu dynamiki ontologicznej. W ujeciu
sw. Tomasza owa dynamika jest zywg rzeczg jako takg — formg. Owe
zbieznosci jednak mozna by zby¢ wzruszeniem ramion. O. Jean-Michel
Maldamé, twierdzi jednak, ze istnieje zaleznos¢ glebsza i o wiele
powazniejsza niz tylko zbiezno$¢ intuicji. Ot6z podstawowg zasadg w
teorii ewolucji jest przekonanie o pewnej przypadkowosci zmian,
istnieniu pewnej szansy, ktéra moze sie pojawic lub nie. Nie jest w
zadnej mierze deterministyczna. Podobnie w mysli $w. Tomasza,
taricuch bytéw nie zaktada totalnosci stworzenia. Co$ moze sie nie
zdarzy¢, lub moze juz nie byé. Jest to stan ontologicznej kruchosci.

Sw. Tomasz rozwija mysl arystotelesowskg o niekonieczno$ci bytéw,
ktéra otwiera na przestrzen tego co mozliwe, gdzie jest miejsce na to co
zmienne, a zatem nowe. Dla Tomasza, mozliwo$¢ rozwoju, zawarta w
stworzeniu ma swoj fundament w boskiej Opatrznosci. Stwarzajgc
Swiat raz na zawsze w gotowej postaci zduszat by mozliwosé
doskonalenia sie §wiata zywego, w tym cztowieka, nawet jesli ceng za
to byloby pojawienie sie zta. Doskonalenie sie istot zywych to
pozgdanie spelnienia. Jak konkluduje o. Jean-Michel Maldamé, réznice
miedzy Swiatopoglagdem naukowym a wizjg $w. Tomasza, nie pozwalajg
go umies$ci¢ w paradygmacie ewolucjonistycznym. Jednakze jego
filozofia natury, antropologia i teologia Opatrznos$ci, moze da¢
chrzescijanskg podstawe dla teorii ewolucji. Aby jednak otworzy¢ te
perspektywe nalezy unika¢ dwéch btedow: literalnego odczytywania
stéw Ksiegi Rodzaju (nalezy widzie¢ jg w kontekscie innych ksigg ST i
NT) oraz uzgadniania dyskursow naukowego (w ang. znaczeniu

stowa science) i teologicznego. Nalezy rOwniez rozpozna¢, iz korzenie
wspoblczesnego ateizmu o podstawach ,naukowych” tkwig w
przekonaniu, ze rzeczywisto$¢ materialna nie przenika sie w zaden
sposéb z boska, ze nie zachodzi to zadna forma kooperacji. Trzeba



pamietac réwniez o tym, Ze z perspektywy filozofii $w. Tomasza,
celowos¢ rzeczy nie pochodzi z zewnatrz, ale z wewnatrz rzeczy; z
samej ich istoty. Rozpatrujgc teorie ewolucji konieczne jest aby nie
zamyka¢ jej rozumienia w paradygmacie pozytywistycznym. Swiat
naturalny jest przeciez przedmiotem spekulacji filozoficznej i
teologicznej, a teoria roszczgca sobie prawo do catkowitego
wyjasnienia pochodzenia i natury zycia otwiera sie na obie
perspektywy. Rbwnoczes$nie nalezy z perspektywy filozoficznej
rozprawiac sie z metafizycznymi ciggotami wspotczesnej nauki,
przyjmujgcej czestokro¢ forme nowoczesnego panteizmu.

Ostatni wystgpit dr William E. Carroll z Uniwersytetu Oxfordzkiego z
wyktadem Does a Biologist Need a Soul?. Rozpoczat on od
stwierdzenia, ze zycie nie jest faktem, a jedynie konceptem, a to co
okreslamy mianem witasciwosci rzeczy zywych to jedynie procesy.
Krytyka koncepcji metafizycznych, w tym koncepcji duszy ptynie stad,
iz panuje przekonanie o jej odrebnosci od ciata, co jest skutkiem rany
kartezjanskiej — przekonania o mechanicznym charakterze natury. W
nowoczesnym $wiatopogladzie dusza musi zosta¢ odsunieta na bok
przy badaniu $wiata jako zbedny koncept. Inaczej mowigc nalezy
wybra¢ miedzy ,magig” a ,biologig”. Jednak zupelnie nowoczesne
rozpoznanie o nieadekwatnosci koncepcji materialistycznych kaze nam
raz jeszcze podjgé pytanie o dusze. Organizm przeciez nie zachowuje
sie jak wyizolowana jednostka, lub zbiér elementéw potgczonych ze
sobg na sposob przypadkowy, lecz jako czes¢ catosci.

Zywe organizmy nie sg jedynie maszynami. Aby méwi¢ o zyciu w
sposob nieredukcjonistyczny, nie sposob nie przekroczy¢ ograniczen
jednej dyscypliny. Co wiecej zaktadany przez czes¢ biologéw
redukcjonizm ontologiczny idzie w parze z metodologicznym



irredukcjonizmem.
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przypadkowy, lecz jako czes¢ faktu, iz Zycie ma
catosci naturalne poczatki
miatoby wynikac, ze
nie ma innych
przyczyn jego
powstania poza fizykalnymi. Paradoksalnym skutkiem takiej
mechanistycznej koncepcji zycia jest wizja rzeczywistosci, w ktorej nic
nie jest de facto zywe. Podczas gdy proces reprodukcji skutkuje
za$ powstaniem nowego istnienia, a nie tylko byciem elementem
wiekszego procesu. Sposobem przezwyciezenia antynomii
wspotczesnej nauki, jest dla Carolla tomistyczna filozofia przyrody.
Karol Darwin przygotowat droge Tomaszowi z Akwinu — podsumowuije.
W istocie teoria ewolucji nie podwaza obrazu Boga jako stworcy, lecz
Boga jako wielkiego projektanta — koncepcji na wskro$ nowozytnej. Dla
mys$li chrzescijanskiej stworzenie jako dziatanie Boga jest podstawowg
zasadg, gwarantujgcg integralnos$¢ natury.

Gdy Akwinata pisze, iz creatio non est mutatio, mowi, iz stworzenie
jest przyczyng istnienia. Istnie¢ oznacza by¢ w sposéb niezalezny od
stworcy. Strumien bytow jest przyczyng rzeczy jako takich. Pojecie
creatio ex nihilo, w ujeciu tomistycznym, oznacza, ze zycie jest nagim
faktem, lecz nie oznacza nic ponadto, nie dostarcza odpowiedzi co to
znaczy by¢. Stworzenie nie jest czyms co sie wydarzyto, lecz czyms$ co
sie nieustannie wydarza. To ciggta aktualizacja pewnej potencjalnosci.



Jesli przyjgc¢ takg perspektywe, to sprawczos$¢ Boga ugruntowuje
przyczynowosc¢ rzeczy. Rzeczy nie powstajg w kazdej mozliwej formie za
jednym razem. Autonomia natury nie musi przeciez oznaczac
transcendencji Boga. Podstawowym btedem takiego rozumowania jest
myslenie o transcendencji w kategoriach przestrzennych.
Transcendencje nalezy rozumie¢ w kategoriach innosci. Rolg Boga w
Swiecie przyrody jest bycie s-tworcg, podstawowg sitg i przyczyng
tworzenia. Swiat stworzony, ktéry zachowuje sie jakby byt
inteligentnym bytem, cho¢ nim nie jest, moze wskazywacé na to co poza
nim samym — na celowos¢. Stworzenie rozumiane jako jednorazowy akt
historyczny tworzy niemozliwy do pokonania dystans miedzy Bogiem,
a jego dzietem i zaklada jakas$ forme Jego historycznosci. (Co robit Bog
przed stworzeniem Swiata?) Podczas gdy Bog jest poza kategoriami
fizycznymi. Zamiast mysle¢ o metafizyce jako o swoistej ciemnej
mistyce, nalezatloby rozpatrywac filozofie natury jako nauke, gdyz to
rozwazanie problemu istnienia jako takiego jest wltasciwym zajeciem
rozumu. Ewolucja widziana z punktu widzenia filozofii przyrody jest
rzeczywistym procesem stworzonym przez Boga.



