Michat Gotebiowski: Od Renesansu do kontrreformac;ji

O ile biblijni fatszywi prorocy powotywali si¢ na wolg Boga bez uprzedniego
rozeznania, polegajac jedynie na wtasnej madrosci 1 szukajac osobistych
korzysci, o tyle renesansowi indywiduali$ci religijni, a nast¢pnie reformatorzy
przeciwstawiaja si¢ uznanym dogmatom Kosciota, wychodzac od btedne;,
nazbyt zindywidualizowanej interpretacji Pisma Swigtego — pisze Michat

Gotebiowski w,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: (Re)formacja po polsku.

Znany sonet staropolskiego poety, Mikotaja S¢pa Szarzynskiego, zaczynajacy
sig¢ od stow: ,,pokd) — szczgsliwosc, ale bojowanie byt nasz podniebny”,
obrazuje dramatyczna sytuacje cztowieka zmuszonego do podejmowania
decyzji rzutujacych na jego wieczny los. Kiedy bowiem nastapit roztam
zachodniego chrzescijanstwa, mieszkancy nowozytnej Europy utracili
orientacje, ktéra z wielu drog wiedzie do zbawienia, a ktéra do potepienia.
Wybor Kosciota, poza ktérym nie ma dostgpu do nieba, przestat by¢
oczywisty, skoro co rusz wytaniata si¢ kolejna wspolnota przepowiadajaca
pozostalym zagltade, natomiast siebie uznajaca za jedynego depozytariusza
wiary Chrystusowej. Pojawila si¢ wigc obawa, ze zbyt wiele zalezy od
indywidualnego wyboru. Kazda decyzja mogta by¢ absolutna, pomimo iz
zazwyczaj dokonywana byta w bojazni, drzeniu i niepewnosci. Czy jednak
cztowiek moze udzwigna¢ ci¢zar odpowiedzialnosci za swoja wiecznos$¢,
zwlaszcza w sytuacji, gdy w istocie zostaje pozbawiony mozliwosci
samodzielnego rozeznania prawdy? Oto jest tlo pdznorenesansowych, badz
wczesnobarokowych dysharmonii, niepokojow, egzaltacji 1 Swiattocieni.
Zarazem jednak militarna metaforyka S¢pa Szarzynskiego wspotgra z epoka

tryumfu katolicyzmu 1 kontrreformacji czy tez — jak chce wielu wspotczesnych



badaczy zagadnienia — reformacji katolickiej. Wychodzac z szesnastego wieku,
coraz blizej ,,Kosciota walczacego”, wraz z jego oszalamiajacym przepychem,

ztotem, dostojenstwem.

Metafizyczny niepokdj byt owocem Renesansu, potocznie kojarzonego z
takimi hastami (nawiasem moéwiac, opierajacymi si¢ jednoznacznym
definicjom), jak ,,harmonia”, ,,powrdt do zrodel” (ad fontes) oraz ,,godnos¢
cztowieka”. Odrodzenie powszechnie uwaza si¢ zreszta za wlasciwy poczatek
nowozytnosci, a $cislej rzecz uymujac — za wyjscie z wiekow $rednich oraz za
zapowiedz czasow nowoczesnych (modern times)[1]. Mroczne dziedzictwo
poznej scholastyki probowano zastapic ,,nowa poboznoscia” (devotio
moderna), pozbawiona obciazen wynikajacych z rzekomo nadmiernego
rytualizmu, wigkszym zaufaniem darzaca natomiast indywidualne przezycie
cztowieka. Chgtnie oglaszano wowczas koniec srogiej zimy 1 nadej$cie wiosny
ludzkos$ci. Nalezy przy tym pamigtaé, ze caly szesnasty wiek byt czasem
olbrzymich przemian w §wiecie zachodniego chrzescijanstwa. Zdaniem wielu
badaczy teologii politycznej, takich jak Plinio Corréa de Oliveira, wtasnie w
Renesansie po raz pierwszy zakietkowata idea rewolucji europejskiej, wraz z
jej gtdwnymi wyznacznikami, takimi jak laicyzacja, egalitaryzm oraz
nieufno$¢ wobec autorytetow i tradycji. ROwniez badacze stojacy politycznie
czy $wiatopogladowo na przeciwnym biegunie, jak chociazby Bohdan
Suchodolski, przyznaja, ze doba humanistow tylko deklaratywnie wiazala si¢ z
harmonia 1 optymizmem poznawczym, w rzeczywistosci jednak obfitowata w
akty nietolerancji, wojny religijne, a nawet — w wygtaszane na rynkach
wielkich miast apokaliptyczne proroctwa o rychtym nadej$ciu Bestii. Nic wigc
dziwnego, ze to wlasnie w szesnastym wieku na arenie mysli europejskie;j
pojawili sig sceptycy oraz utopisci, zgorszeni ogromnym rozdzwigkiem
pomig¢dzy humanistycznym ideatem, a zastana rzeczywistoscia. Przede

wszystkim jednak toczyty si¢ wowczas gorace polemiki na temat najbardziej
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fundamentalnych prawd dotyczacych nie tylko religii objawionej, ale rowniez
catej kultury facinskiej. W znaczacy sposob wstrzasngly one rowniez

poczuciem stabilno$ci samych podstaw zachodniej cywilizacji.

Pod wzgledem rozmiaru, jakie przybrata polemika religijna, Renesans
przypominat poniekad pierwsze wieki chrzescijanstwa. Z jednej strony
Kosciot katolicki istniat bowiem od szesnastu wiekdw, od jedenastu czy
dwunastu wiekow stanowil natomiast potezna instytucjg¢, majaca
fundamentalny wptyw na ksztatt kultury niemal catego kontynentu
europejskiego. Z drugiej natomiast strony — zaczety wydziela€ si¢ z niego
grupy, ktore kontestowaty tacinska liturgi¢, dogmaty, sakramenty, a wreszcie
sama strukture hierarchiczna oraz koniecznos$¢ posrednictwa Kosciota.
Uznajac katolicyzm za swego rodzaju inkarnacj¢ Cesarstwa Rzymskiego, wraz
ze wszystkimi jego grzechami glownymi, tworcy nowych doktryn
chrzescijanskich za punkt honoru postawili sobie odtworzenie pierwotnych
wspolnot apostolskich. Znamienny paradoks: zjawisko, ktore uznane zostato
przez Koscidt rzymski za ,,nowinkarstwo”, za swoja naczelna zasade
przyjmowato powrdt do samych zrodet starozytnego chrzescijanstwa (dla
humanistow byto to rowniez swoiste ad fontes). Nietrudno si¢ domysli¢, ze
naruszenie samych podstaw katolicyzmu wywotato gwattowna wolte
ortodoksyjnych teologéw. Ilos¢ drukowanych wowczas apologii czy
katechizmow doréwnuje z pewnoscia pierwszym trzem wiekom
chrzescijanstwa. Taki stan rzeczy poniekad obrazuje zreszta niepokoj
intelektualny elit tamtych czasow. Wylania si¢ z niego jeszcze jeden paradoks
kultury Renesansu: z jednej strony nie brakowato wéwczas myslicieli, ktorzy
w przyptywie sceptycyzmu zmierzali w strong indyferentyzmu i relatywizmu,
z drugiej natomiast — pojawili si¢ tworcy zazartych polemik, dyskutujacy
wokot poje¢ najwazniejszych 1 podstawowych, nieprzejednani i radykalni w
swoich sadach. Cztowiek siggajacy po starodruki z tamtych czaséw

niejednokrotnie moze wpas¢ w zdumienie, znajdujac na marginesach odrgczne



dopiski pelne najostrzejszych inwektyw oraz grézb wiecznego zatracenia.
Optymistyczny w swych zatozeniach renesansowy indywidualizm religijny

zaowocowat prawdziwa wojna idei.

Na tym burzliwym tle kulturowym i religijnym pojawit si¢ szereg niezwykle
istotnych dziet, sposrod ktorych na szczegdlna uwage zastuguje De Expresso
Dei Verbo kard. Stanistawa Hozjusza (wydany po polsku jako O jasnym a
szezyrym Stowie Bozym), a nastgpnie De Ecclesia vera et falsa Andrzeja
Patrycego Nideckiego (tytut mozna przetozy¢ jako O Kosciele prawdziwym i
fatszywym). Kontekstem powstania obu traktatow byto jednak zwotanie
Soboru Trydenckiego, ktory poczatkowo budzit wprawdzie nadzieje na
koncyliarne pojednanie wielu grup chrzescijanskich w jednym Kosciele, w
ostatecznos$ci jednak zaostrzyt rdznice, jakie dzielity katolikow 1 zwolennikow
reformacji. Nastapit wowczas niebywaly wprost rozkwit sztuki sakralnej i
poboznosci maryjnej, Swiatynie pokryty si¢ ztotem, aby podkresli¢ pigkno
liturgii (atakowanej zwtaszcza przez kalwindow), a przy tym uwypukli¢
przepych 1 hieratycznos$¢ jako wyrazy zwycigstwa rzymskiej ortodoks;ji.
Nalezatoby wigc stwierdzi¢ (oczywiscie w pewnym uproszczeniu), ze lata
szeScdziesiate szesnastego wieku byty czasem, w ktorym definitywnie
zakonczyl sig etap dyskusji z protestantyzmem jako postulatem zreformowania
nauczania Ko$ciota katolickiego. Innymi stowy, na nauki ,,nowinkarzy a
kacerzy” — jak okreslal reformatorow siedemnastowieczny kaznodzieja i
apologeta, ks. Szymon Starowolski — nalozona zostata anatema, wobec czego
zwolennicy Lutra, Kalwina, Zwinglego oraz innych kontrowersyjnych
myslicieli wylaczeni zostali z jednosci Kosciota powszechnego. Tak oto
protestantyzm wytonit si¢ jako nowe wyznanie chrze$cijanskie. Hozjusz 1
Nidecki w swoich traktatach odwoluja si¢ zatem juz do przedstawicieli innych
konfesji, wrogich wowczas wobec samej istoty katolicyzmu. Stad brak u nich
elementow stricte polemicznych, pojawia si¢ natomiast perspektywa, w ktorej
wspolnota poddana zwierzchnictwu papieza ujmowana jest jako ostoja prawdy

chrzescijanskiej. Koscidt apostolski stat si¢ na kartach dziet kard. Hozjusza i



Nideckiego ,,Kosciolem walczacym”. Znaczace miejsce zajat w nich wyklad
na temat Swigtej Tradycji, jak rowniez pochwaly procesji eucharystycznych
oraz innych, rownie podniostych elementéw kultu, ktore dla reformatoréw
stanowity wszakze najbardziej gorszaca cze$¢ doktryny katolickiej. Mowiac
jeszcze dobitniej, De Expresso Dei Verbo oraz De Ecclesia vera et falsa jawia

si¢ jako dzieta z ducha kontrreformacyjne.

Warto skupi¢ sig na drugim z nich, nieco pdzniejszym, a przez to sumujacym
watki 1 figury katolickiej literatury kontrreformacyjnej. Ot6z pod wzgledem
retorycznym caly wywaod Nideckiego opiera sig¢ na klarownych opozycjach.
Pierwsza 1 najbardziej zasadnicza spos$rdd nich zasygnalizowana zostala juz w
samym tytule traktatu: Ecclesia vera (,,Ko$ciot prawdziwy”) oraz Ecclesia
falsa (,,Kosciot falszywy”) stanowia wszakze dwa nieprzystawalne wzgledem
siebie, czy wrecz zwalczajace si¢ zjawiska, ugruntowane na rownie
przeciwstawnych wartosciach podstawowych i ostatecznych, jakimi sa prawda
(veritas) oraz falsz (falsus). Glgbszego uzasadnienia dla tak skonstruowanego
wywodu daje oczywiscie arystotelizm, bodaj najwazniejsze narzedzie
logicznego wnioskowania zaadaptowane przez Kosciol rzymski, stad tez dla
Nideckiego najistotniejszy okazuje si¢ wymiar metafizyczny omawianego
zagadnienia. Mocno podkresla on przy tym teze, ze Kosciot katolicki
ufundowany zostal na tasce Bozej (gratia Dei), podczas gdy reformatorzy
pozostaja wigzniami sidel szatanskich (laqueos diaboli). Z tego lapidarnego
przeciwstawienia autor wyprowadza nastepnie gltebsza mysl: jednos¢ i
powszechnos¢ katolicyzmu stanowi najbardziej adekwatny dowod mitosci
(concordia), ktora wszakze z samej swej istoty faczy, a nie dziel..
Rozdrobnienie protestantyzmu §wiadczy natomiast o niezgodzie (discoria)
oraz duchowym nieporzadku (inconstantia). W $lad za sw. Augustynem,
Nidecki stwierdza bowiem, ze natura mito$ci jest przede wszystkim to, ze
spaja, jednoczy, a z r6znorodnosci czyni komplementarno$¢, podczas gdy
wszystko to, co dzieli, tworzy sprzecznos$ci 1 roztam — stanowi doktadne

przeciwienstwo mitosci. W nieco szerszym sensie inconstantia oznacza za$



brak jednos$ci, harmonii czy prawdy, na jakich — wedle d6wczesnych przekonan
— ukonstytuowane zostato samo istnienie wszech§wiata, natomiast w
wezszym, czy tez indywidualnym sensie — inconstantia oznacza brak mitosci,
niestalo$¢ w wierze oraz chwiejno$¢. W tym kluczu nalezy rozumie¢ liczne
oskarzenia protestantow o pychg oraz niemoralnos¢. Chodzi przede wszystkim
o wskazanie samego zrodta, zarzewia reformacji, ktorym nie bytaby jakas
jedna, spojna doktryna, lecz raczej ,,klimat”, ,,emocja”, ,,uczucie”, badz tez
,hamigtnos¢ religijna”. Dopiero z nich wyplywa szereg rewolucyjnych
postulatow. Herezja, za jaka Nidecki uwaza dziatalno$¢ reformatoréw réznych
proweniencji, znamionowataby wobec tego przede wszystkim chorobg
duchowa. Wszystkie rozbieznosci natury intelektualnej czy swiatopogladowe;j
wynikaja — jego zdaniem — nie tyle z lektury Pisma Swigtego (problem ten

bylby czym$ wtérnym), co wlasnie z tego podstawowego grzechu.

Zgodnie z 6wczesna nomenklatura, na kartach De Ecclesia vera et falsa
reformatorzy nazwani zostali heretykami. Co miatby wyrazac taki chwyt
apologetyczny? Po pierwsze — ewokuje on skojarzenia z niektorymi tekstami
Pisma Swigtego, ktdre potepiaja blednych nauczycieli wiary, owe ,,wilki w
owczej skorze”, uwiarygadniajac tym samym cata mowe obroncza. Po drugie
— sugeruje niejako, ze protestantyzm jest ruchem, ktory niejako skupia w sobie
wszystkie herezje, a raczej ujawnia sama strukture ,,mys$lenia heretyckiego”.
Wreszcie po trzecie — taki zabieg sugeruje, ze wszelkie postulaty reformatorow
stanowia w gruncie rzeczy powtorzenie dawno zniesionych biedow. Jest to
zreszta klasyczny chwyt wezesnonowozytnych polemistow katolickich, $cisle
zwiazany z apologia $wigtej Tradycji: polegat on mianowicie na wykazaniu, ze
przedstawiciele reformacji w rzeczywisto$ci nie§wiadomie powielaja herezje,
ktore Ojcowie Kosciota, owi wspottworcy 1 swiadkowie Tradycji, catkowicie
zniweczyli juz na przetomie IV 1 V wieku. Tym sposobem Faust Socyn
zroéwnany zostal z Ariuszem, a Marcin Luter — z Pelagiuszem albo
Jowianinem. Nidecki, bedac typowym pisarzem kontrreformacyjnym, uderzyt

wigc nie tylko w nowozytne interpretacje pierwszego Kosciota, nazywane —



jak juz zostalo wspomniane — ,,nowinkami”, ale rowniez staral si¢ udowodnic,
ze wszystkie one zostaty potepione juz w starozytnosci. Tym sposobem
wywod prowadzi do przekonania o tryumfie Tradycji.

Nidecki, podobnie jak kard. Hozjusz, stara si¢ wyjasni¢ nieprzyjazn pomiedzy
katolikami a reformatorami za pomoca postaci prawdziwego 1 falszywego
proroka. Aby doktadniej zobrazowac tg kwestig, obaj pisarze siggneli do ksiag
historycznych Starego Testamentu, przede wszystkim zas do dziejow
Jeremiasza, skonfliktowanego z rzesza dziatajacych w jego srodowisku
obtudnych kaznodziejow. Hozjusz stwierdzil wrecz, ze deklarowany optymizm
renesansowych humanistow, jak rowniez protestancka pewnos¢ zbawienia
jedynie przez wiarg, bez udziatu uczynkéw, stanowia pewna reminiscencj¢
poczynan starotestamentowych zwodzicieli, ktorzy glosili przeciez, ze Izrael
wecale nie musi obawiac¢ si¢ gniewu Bozego, a wigc rowniez pokutowac za
grzechy. Co gorsza, o ile biblijni falszywi prorocy powotywali si¢ na wole
Boga bez uprzedniego rozeznania, polegajac jedynie na wlasnej madrosci 1
szukajac osobistych korzysci, o tyle renesansowi indywidualisci religijni, a
nastepnie reformatorzy przeciwstawiaja si¢ uznanym dogmatom Kosciota,
wychodzac od btednej, nazbyt zindywidualizowanej interpretacji Pisma
Swigtego. Podejscie takie, chcac ominaé sprawowanie wlasnego zbawienia z
bojaznig i drzeniem, w rzeczywistosci naraza cztowieka na nieustanne
skruputy co do wtasciwosci obranej przez siebie drogi do zbawienia.
Indywidualizm religijny, kierujac si¢ wlasnym wyobrazeniem na temat
wolnosci, wplatuje chrzescijan w niewolg namigtnosci 1 niepokojow. W tym
miejscu raz jeszcze nalezy podkresli¢, ze najistotniejsze w calej polemice nie
okazuja si¢ same argumenty natury egzegetycznej (czyli wychodzace od
interpretacji tekstow biblijnych), ale namyst moralny nad cnota mitosci, ktorej

natura jest fad, harmonia 1 taczenie w jedno.



Traktat Andrzeja Patrycego Nideckiego nie stanowi jednak wytacznie apologii
w sensie negatywnym, a wigc defensywnej obrony katolicyzmu przed
zarzutami protestantow. Znajduja si¢ w nim bowiem spore partie tekstu, ktore
zaklasyfikowac¢ nalezy raczej do pochwat Ecclesiae verae, Kosciota
prawdziwego, wraz z dotaczona do niego ogo6lna nauka, wedle jakich §wigtych
zasad powinien kierowac si¢ Lud Bozy (wiele z nich uksztattowato sig, rzecz
jasna, w opozycji wobec ,.kacerzy”). A wigc De Ecclesia vera et falsa posiada
rowniez wartos¢ dydaktyczna: nie tylko wyjasnia istotg prawdziwego
zgromadzenia chrze$cijanskiego, ktora jest jednoczaca mito$¢ oraz poddanie
autorytetowi Tradycji, ale rowniez — podobnie jak to byto w przypadku De
expressis Dei Verbo Hozjusza — objasnia, jakimi cnotami powinien odznaczac
si¢ kazdy katolik, aby zaswiadczy¢ o prawdziwosci swojego wyznania.
Fundamentem Kos$ciota sa §wigci 1 §wigte Panskie, ktorych —zdaniem
Nideckiego — brakuje w obozie reformacji. Stanowia oni rOwniez gwarant
wlasciwej drogi prowadzacej do zbawienia, wyzwalajac z grozy
indywidualnych wyboroéw, pozbawionych rozeznania, a mimo to rzutujacych
na zycie wieczne. Z kolei gruntem, na ktorym wyrasta §wigtos¢, jest
najwigkszy skarb chrzescijan, czyli sakramenty, widzialne znaki taski Bozej,
niejednokrotnie poddawane w watpliwo$¢ przez humanistow, a odrzucone
przez reformatorow. Ostatecznie te dwie kwestie, w rOwnym stopniu oparte na
zasadzie jednosci, a wigc obecnos¢ sakramentow, stanowiacych bezposredni
dostep do petni §wigtosci 1 taczacych wiernych w jedno Ciato oraz przyktad
owocowania tej §wigtosci w najwierniejszych synach i corkach Rzymu
(rowniez w zakresie zachowywania jednosci wiary, pomimo roéznic
kulturowych, czy tez uptywu czasu), czyniacych z Kosciota wiez dusz i
wspolnotg darow duchowych, decydowaty zdaniem Nideckiego i Hozjusza o
tym, ze Kosciot katolicki jest tym miejscem, w ktorym ,,bojowanie” wiaze sig

z ,,pokojem” 1 ,,szczesliwoscia”.



[1] Wiadomo skadinad, ze opozycja medieval times, czyli Sredniowiecze oraz
modern times przez dlugi czas zupehie niestusznie rozumiano jako opozycje

pomigdzy zacofaniem a postgpem.
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