Michat Gotebiowski: Kultura jako bojazn 1 drzenie o
dobro innego

Tworczo$¢ literacka i artystyczna, o ile rzeczywiscie pozostaje zaangazowana
w sprawe cztowieczenstwa, odstania ,,ja”, 1 w ten sposob odsyta do
transcendencji. Kultura umozliwia spotkanie osoby z osoba. Istnieje ona
migdzy innymi po to, aby cztowiek mogl na glgbokim poziomie rozpoznawac
twarz Drugiego, jak rowniez odnajdywac siebie w tej twarzy — pisze Michat

Gotebiowski w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Kultura Wcielona”.

Dwunasta ksiega Metafizyki Arystotelesa przedstawia Absolut jako zasade
obecnego w $wiecie ruchu. Jest to byt nie podlegajacy zadnym zmianom, staty,
a zarazem nadajacy dynamike wszystkiemu, co istnieje[1]. Zostat nazwany
,wiecznym, najdoskonalszym jestestwem”, poniewaz ,,zycie, trwanie
nieustanne i wieczne przynalezy Bogu 1 tym wszystkim jest Bog”[2]. W
przekazie zydowskim ten sam Absolut zaczgto opisywac tak, aby jednoczesnie
zaakcentowac Jego dynamike wynikajaca z burzliwej nieraz relacji z
cztowiekiem. Tradycja mojzeszowa gloryfikowata Go na przyktad jako Pana
zastepow, ktorego stowa byly tak potezne, iz wszyscy, ktorzy je styszeli,
pragneli, by juz zapanowata cisza (Hbr 12,19). Jego majestat otaczaly
plomienie ognia, mgta, ciemnosci i burze, tak ze Mojzesz, zblizywszy si¢ do
przybytku, wolal: Przerazony jestem i drze caly (Hbr 12,21). Tymczasem
uznajmy, ze kategoria ,,stowa”, jak rowniez ,,bojazni i drzenia” stanie si¢

kluczowa dla zrozumienia kultury w $wietle transcendenc;i.



Chrzescijanie, budujac swoje pojecie o Bogu na fundamencie Starego
Testamentu, dociekan filozofoéw, a przede wszystkim ,,wydarzenia”, jakim byt
Jezus Chrystus, uwierzyli w Absolut, ktory stal si¢ cztowiekiem. Po dwoch
tysiacach lat istnienia chrze$cijanstwa nietatwo zrozumie¢ skandal, jaki
wywotywalo w §wiecie starozytnym Boze Narodzenie: wieczny Bog wszedt w
tkanke ludzkich dziejow, przyjat materig, przyszedt na $wiat jako bezbronne,
ograniczone fizyczno$cia dziecko i wzrastat jako syn kobiety. Kiedy$
przechadzat sie po ogrodzie podczas orzezwiajqcego chtodu (Rdz 3.,8), co
oznaczato blisko$¢ Stworcy wobec natury. W osobie Jezusa Chrystusa doszto
jednak do czego$ wigcej: dokonato si¢ zjednoczenie Osoby z osoba. Bog,
rozpoznany jako przedwieczny 1 niezmierzony Absolut, przyjat ludzka nature,
1 odtad ma twarz czlowieka, pozwala sobie spojrze¢ w oczy, staje wobec braci

jako brat.

Zjednoczenie Pana i stworzenia bylo niezwykle $ciste, skoro naczelna jego
zasada staly si¢ stowa: cokolwiek uczyniliscie jednemu sposrod najmniejszych
braci moich, uczyniliscie Mnie samemu (Mt 25,40). Kiedy ksiadz Rodriguez z
powiesci Shiisaku Endo uskarzat si¢ na tytutowe milczenie Boga w godzinie
ciemnosci, stowem, ktore kierowat do niego Chrystus byta obecno$¢ Kichijiro,
jego ,,cuchnacy oddech”, ,,z6lte zgby” 1 prosba o przebaczenie kolejnej juz
zdrady[3]. Oto stowo z nieba, ktore przecinato cisze proby; juz nie tak potezne,
iz wszyscy, ktorzy je styszeli, pragneli, by juz zapanowata cisza (Hbr 12,19),

ale oznajmiajace obecno$¢ Boga w obliczu najblizszego i najdalszego.

Dzigki przemianie, ktora zgodnie ze stowami Ojcéw Kosciota uczynita Boga
cztowiekiem, aby cztowiek stat si¢ bogiem, kultura doznata znacznego
przeorientowania, prowadzac do rozpoznania transcendencji w najgtebszym
przybytku ludzkiej duszy. Krolestwo Boze jest nie tylko w zaswiatach, ale

takze w was, lub miedzy wami (Lk 17,21), jak méwi Ewangelia. Mozna te



stowa sparafrazowac, powtarzajac za Emmanuelem Lévinasem: ,,By¢ dla
drugiego cztowieka i w ten sposob zmierza¢ do Boga[4]. Zdaniem
zydowskiego mysliciela bojazn Boza daje si¢ bowiem wyjasni¢ poprzez petna
mitosci troske o blizniego, ktory stoi obok. Jest to, moéwiac jeszcze inaczej,
swego rodzaju ,,drzenie” odpowiedzialnosci o dobro blizniego. Wcielenie
czyni z tak zorientowanej kultury miejsce prawdziwie duchowe, nawet

wowczas, gdy nie przyjmuje jawnie 1 dostownie religijnego charakteru.

Intuicje starozytnej humanistyki Spogladajac wigc na

ukierunkowanej na poznanie humanistykg z

ludzkiej glebi postuzyly za konsekwentnie
chrzescijanskiej

podstawe dla zbudowania _
o o perspektywy, nalezy
chrzescijanskiego rozumienia uznaé, ze niedalekie od
kultury Boga (por. Dz 17,27)
jest kazde dzieto, ktore
wyptywa z glebokiego
zaangazowania w ludzkie przezycie. Nie bez przyczyny Apostot Pawet,
przemawiajac do filozofow zebranych na Areopagu, powotat si¢ na stowa
poganskiego poety, Kleantesa czy Aratosa, aby wyrazi¢ wspdlne przekonanie,
iz jestesmy z Jego rodu (Dz 17,28). Uzyte w tym teksScie greckie
sformutowanie genous odsyta nas do ,,pochodzenia” i ,,rodzaju” ludzkiego.
Czlowiek ma boskie pochodzenie albo boski rodowod, ktory okresla zrodto
jego zycia oraz nierozerwalna wigz (pamigtajac, ze tacinskie pojecie religare,
od ktorego pochodzi stowo religia, Laktancjusz ttumaczyt po prostu jako
,wiazanie”). To, co istotne, zawiera si¢ w fakcie, iz werset o Boskim ,,genie”
cztowieka pochodzi od poety, 1 to poety poganskiego. Okazuje si¢ zatem, ze
intuicje starozytnej humanistyki ukierunkowanej na poznanie ludzkiej gtgbi
postuzyly za podstawe dla zbudowania chrze$cijanskiego (czyli zwiazanego z

Wcieleniem) rozumienia kultury.



W tym miejscu warto rowniez wspomnie¢ o naturze tworczosci literackiej i
artystycznej. By¢ moze najlepiej wyjasni¢ to w oparciu o istote poezji, ktéra w
powszechnym przekazie zwykto si¢ niestusznie sprowadza¢ do roli
przekaznika emocji, uczu¢ czy stanow wewnetrznych. Co prawda jedna z
charakterystycznych cech tworczosci lirycznej jest jej ukierunkowanie na ,,ja”
mowiacego podmiotu. Chodzi tu jednak nie tyle o sama warstwe emocjonalna
wiersza, lecz raczej o prawdg i1 glebi¢ osoby. Poezja przechowuje, a nastgpnie
przekazuje prawdg gleboko ludzkiego przezycia, czyli to, co najcenniejsze, a
zarazem niedajace si¢ sprowadzi¢ do roli uzytkowej. W starozytnych greckich
sanktuariach znajdowalo si¢ specjalnie wydzielone miejsce zwane adytonem
(od aditon, co dostownie znaczyto ,,niedostgpne™). W tej czgsci Swiatyni,
zamknigtej przed wszystkimi procz kilku wyznaczonych osob,
przechowywano najcenniejsze, a zarazem najmniej uzyteczne przedmioty.
Zydowskie miejsca kultu rowniez miaty swoj przybytek, do ktorego wchodzit
jedynie kaptan, aby przebywa¢ z Bogiem twarza w twarz. Obie te sfery, adyton
oraz Swiatynny przybytek, dobrze obrazuja istote poezji, przy okazji
wyjasniajac, dlaczego zajmuje w tradycji r6znych kultur wyjatkowe,

skojarzone z sakralno$cia miejsce.

Podazajac za intuicja chrzescijanska, czyli zwiazana z Wcieleniem, nalezatoby
jeszcze Scislej powiaza¢ wspomniane miejsca uswigcone z glebia ludzkie;j
osoby. Tworczos¢ literacka 1 artystyczna, o ile rzeczywiscie pozostaje
zaangazowana w sprawe cztowieczenstwa, odstania ,,ja”, i w ten sposéb
odsyta do transcendenc;ji. ,,Idea nieskonczonosci — pisat Lévinas — wydarza sig
konkretnie jako relacja z twarza”, gdyz ,,twarz pozostaje w tej relacji
absolutna”[5]. Mowiac inaczej, kultura umozliwia spotkanie osoby z osoba.
Istnieje ona migdzy innymi po to, aby cztowiek mogt na gigbokim poziomie —
korzystajac z kategorii Lévinasowskich — rozpoznawa¢ twarz Drugiego, jak
rowniez odnajdywac siebie w tej twarzy. To takze wspotdzielenie ludzkiego

losu na plaszczyznie estetycznie wysublimowanej. Chrzescijanska wiara we



Wocielenie Boga, ktéry przyjal naturg i doswiadczenie czlowieka,
nierozerwalnie wiaze ten miedzyludzki dialog z twarza Boga. Wszedzie tam,
gdzie tworczo$¢ wchodzi w glab osoby, tam rozpoczyna si¢ dramat migdzy

niebem 1 ziemia.
Michat Gotebiewski
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