Michat Golebiowski: Dziewictwo i
wniebowziecie - nowe wymiary bycia
czlowiekiem

Wziecie Maryi do nieba dodatkowo potwierdzito uczniom prawdziwos¢
obietnic Jezusa, tym samym zapowiadajgc przemiane ludzkiej natury.
Chodzi o te samg petopopewoic, ktérg przejdziemy wszyscy w dniu
zmartwychwstania. Dziewictwo Maryi zapowiadalo te przemiane,
wniebowziecie jg spelnito — pisze Michat Gotebiowski w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzien”: ,Wniebowzieta”.

Warto zaczg¢ od dwdéch stwierdzen, z poczgtku by¢ moze dos¢
niejasnych.

Po pierwsze, dziewictwo i wniebowziecie, dwa watki kontemplacji
Maryi jako zywej osoby i postaci historycznej, w ktérej dla nas,
chrzescijan, dodatkowo ujawnita sie wzajemna relacja cztowieka,
natury i Boga, wigzg sie ze sobg nierozerwalnym ciggiem. Oba
wskazujg, aczkolwiek kazde na inny sposob, nowy wymiar ,,bycia
ciatem”. Dziewictwo rzuca Swiatto na wniebowziecie, a wniebowziecie
wyjasnia sens dziewictwa. Obie siegajg korzeniami nieba. Proponuje
takie zestawienie, cho¢ zazwyczaj punktem odniesienia czyniono w
tym przypadku nie tyle decyzje o pozostaniu w czystosci, co
niepokalane poczecie.



Po drugie, Maryja jako dziewicza i wniebowzieta, stala sie dla
wspoélnoty wiernych eixdv — ikong otworzonego przez
zmartwychwstanie szerszego horyzontu istnienia. Do jej powotania
wobec ludzi nalezy, jak widaé¢, zapowiadanie. Stad tradycyjne
przydomki nadane jej przez wspolnote modlitwy: jutrzenka i matka
nadziei. Maryja jest - powtOrzmy: jako prawdziwa, historyczna postacd,
mieszkanka Nazaretu i wierna cérka Izraela — ikong nowego bytowania,
wraz ze wszystkim, co sklada sie na te odmiennos¢, z jego
oczekiwaniem i ostatecznym speinieniem. Z byciem iszg, Ewg i
matzonkg Baranka, poczatkiem i koricem ludzkiego losu. Z pelng
rozciggtoscig tego, co nazwalibySmy przeznaczeniem cztowieka.

Postaram sie pokrétce opisac te nadzieje dla ludzi i Swiata, ktérg Bog
postanowil wpisa¢ w pierwsze i ostatnie powotanie Maryi, matki
wilasnego Syna.

»Nie pojal ksigze tego Swiata dziewictwa Maryi ani Jej macierzynstwa,
podobnie jak i $mierci Pana, owych trzech glto$nych tajemnic, ktore
dokonaty sie w ciszy Boga”[1]. Tak na poczatku II wieku pisat sw.
Ignacy Antiochenski. Warto nadmienié, ze jego wywod stanowi
najstarszy w dziejach teologii wyrazny $lad refleksji mariologicznej. Ale
to oczywiscie nie jedyny powdd, dla ktérego warto zostac z Listem do
Efezjan na dtuzej. Ma on warto$¢ znacznie wiekszg niz $cisle
historyczna.



Przeczytaj réwniez: ,Dostrzegli znak Wniebowziecia
Bogarodzicy” - pisze 0. Waldemar Linke CP

Dziewictwo zostato przez $w. Ignacego Antiochenskiego nazwane,
jedng z trzech ,gto$nych tajemnic”, pvotfipua kpovyfic, ktére odstonity
sie, paradoksalnie, w samym sercu ,,ciszy Boga”. To do$¢ znamienne, ze
sposéb zycia nazwany pézniej sacra virginitate i poczecie Zbawiciela
pojawiajg sie w Liscie do Efezjan jako dwa odrebne misteria. Ojcowie
zasadniczo nie wyszczegdlniali tych spraw. Wiadomo przeciez, Ze
czysto$¢ Maryi byla $cisle zwigzana z zapowiedzig zamieszkania w jej
tonie Syna Bozego. ,Madro$¢ dom sobie zbudowata” (Prz 9,1). Po
trzykro¢ Swiety, ktéry nieskoriczenie przewyzsza wszystko, co ziemskie
i ,przebywa w §wiattosci dla nas niedostepnej” (1 Tm 6,16), zechciat
poczgc sie w tonie, ktére byto oddzielone od $wiata. Dzban ciata musiat
pozostac pusty, aby Bog mégt przela¢ do niego samego siebie ,,w catej
swojej pelni, napetniajgc wszystko we wszelki sposéb” (Ef 1,23).

U sw. Ignacego Antiocheniskiego zauwazamy natomiast swego rodzaju
rozbicie tego misterium na dwie — oczywiscie odpowiadajgce sobie —
czesci. Dziewictwo zostato przez niego uznane za godne uwagi niejako
samo w sobie, jako osobna ,,glo$na tajemnica”, czytelna wtedy, gdy
wierny zdecyduje sie odpowiednio dtugo i odpowiednio pilnie stucha¢
milczgcego Pana. Starozytny autor zestawia ponadto dziewictwo z
dwiema innymi tajemnicami: poczeciem Stowa Bozego w tonie kobiety
oraz $miercig na krzyzu. W tej ostatniej, rzecz jasna, chodzi réwniez o
zmartwychwstanie Jezusa. W kazdym razie, powtérzmy: dziewictwo
jest dla sw. Ignacego Antiochenskiego czyms$ samym w sobie. Jest
»gtosng tajemnicg”, wotaniem ze §rodka Boskiego milczenia. Od razu
mozemy wiec podejrzewac, ze chodzi w nim o co$ wiecej, anizeli
rezygnacje z zycia ptciowego.


https://teologiapolityczna.pl/dogmat-wniebowziecia-dostrzegli-znak-wniebowziecia-bogarodzicy
https://teologiapolityczna.pl/dogmat-wniebowziecia-dostrzegli-znak-wniebowziecia-bogarodzicy

I rzeczywiscie, wbrew rozpowszechnionym uprzedzeniom, punktem
odniesienia dla chrzescijanskiego ideatu dziewictwa nie jest sama tylko
seksualnos¢. Stanowi ona cze$¢ znacznie wiekszej catosci. Dobitnie
Swiadczy o tym pis§miennictwo wczesnego Kosciota, zresztg dos¢
bogate, poniewaz dziewictwo, rozumiane tak, jak rozumieli je pierwsi
chrzescijanie, okazato sie czyms$ na tyle nowym, Ze spora liczba Ojcéw
Kosciota chetnie objasniata jego sens w tworzonych przez siebie
traktatach. Wobec $§wiata rzymskiego, ktory zobowigzywat kobiety i
mezczyzn do ,,zrywania kwiatéw, péki rosng”, korzystania z potencjatu
ciata i ptodzenia dzieci (a wszystko to dla zachowania porzgdku natury
i dobra spotecznego), chrzescijanski ideat czysto$ci wymagal pewnej
obrony.

Nie byla to jednak apologia, ktérg tworzono by kosztem ciata i
ptciowosci, wszakze od poczatku wpisanych w cztowieka jako meod
tow, czyli wielkg wartos$¢ (zob. Rdz 1,31). ,To, co wydaje sie dobrem
tylko w porownaniu ze ztem, nie moze by¢ wielkim dobrem”, dlatego
»kto potepia matzenstwo”, a wraz z nim zycie ptciowe, ,,pozbawia takze
dziewictwo jego chwaty”[2]. Tak brzmiata znana maksyma §w. Jana
Chryzostoma prostujgcego btedy enkratykow, czyli grup, ktére przejety
od czesci greckich filozoféw daleko posunietg podejrzliwos¢ w
stosunku do ,,bycia ciatem”. I nawet jesli, z racji catkowitego
poswiecenia sprawom Bozym, dostrzezono w czystoSci wyzsze
powolanie, to, zgodnie ze stowami §w. Hieronima ze Strydonu, zresztg
wielkiego piewcy stanu mniszego, dziewictwo mozna poréwnac do
ztota, a matzenstwo do srebra[3]. Obie drogi sg dobre, obie majg swojg
warto$¢. Ten sam Bog, od ktorego pochodzi ,kazdy cenny dar” (Jk 1,17),
jest tworcg jednej i drugiej.



Dla pelnej jasno$ci warto powotacd sie tez na poglad Sw. Ambrozego z
Mediolanu. Wyrazit on zasadniczo te samg mysl, co dwaj wspomniani
pisarze, tyle ze przestawil ich wywod w odwrdconym porzadku. ,,Jakaz
moze by¢ pochwata matzenstwa”, pytat, ,,jezeli nie ma zadnej chwaty
przyznawanej dziewictwu”[4]. A wiec wielko$¢ wyrzeczenia osoby
bezzennej, ktéra dla stuzby Bogu rezygnuje z zycia plciowego, nie
odbiera, lecz posrednio nadaje warto$¢ matzenstwu. Obie grupy, mnisi i
Zyjacy w rodzinach, sg dla siebie. Sg sobie potrzebni, na gtebokim
poziomie Bozego zamystu. Gdyby bowiem matzenstwo nie miato
znaczenia, nie mozna bytoby tez méwic o godnej ofierze z samego
siebie, ktéra konstytuuje dziewictwo. Dar sktadany Bogu okazatby sie
kaleki. ,,Zwierze ofiarowane, aby byto przyjete, musi by¢
najprzedniejszej jakosci, wolne od wszelkich brakow” (Kpt 22,21).

Chrzescijaniski sens dziewictwa nie ogranicza sie jednak do przyjecia
radykalnego postannictwa, oddania sie Bogu, zupetnie i bez reszty, i
pojscia za nim wszedzie, ,,dokgdkolwiek idzie” (Ap 14,4). Chodzi tez, jak
wyzej wspomniatem, o nowy horyzont bycia cztowiekiem. Nie bez
znaczenia Bég, objawiajgc sie Abrahamowi, ztozyl obietnice
nadzwyczajnej ptodnosci: ,Tak liczne jak te gwiazdy bedzie twoje
potomstwo” (Rdz 15,5).

Czlowiekowi sprzed czasOw pojawienia sie Mesjasza nie zostata dana
obietnica indywidualnego zycia w raju. Ojciec zyt przez swoich synéw,
w dlugim tanicuchu kolejnych pokolen. Rodzice majg ustgpi¢ miejsca
potomkom, aby oni niesli stowo Boga dalej i dalej, az do kresu ludzkiej
wedrowki — taka jest kolej rzeczy. Tak postanowit B6g. Moze kolejne
dzieci doczekajg czasu zbawcy, a wtedy bedg mogli wspomnie¢ na
swoich ojcow i matki, aby Bog, ktéry ich pamieta, wskrzesit takze



kazdego z nich. Dlatego o samym Izraelu powiedziano: ,Ja go
pobtogostawitem i bardzo rozmnozytem” (Iz 51,2), za$ jednym z
kluczowych znakéw dobroci Boga byta wielodzietno$c¢: ,,Twoja
matzonka jak urodzajny szczep winny posrodku twojego domu, twoje
dzieci przy stole jak mtode oliwki” (Ps 128,3), gdyz Pan ,,bedzie wam
btogostawit, bedzie was pomnazal” (Pwt 7,13).

Czystos¢ zamyka okres oczekiwania. Juz teraz, w warunkach ziemskiej
pielgrzymki, wychyla sie ku przysztemu swiatu, w ktérym zgodnie ze
stowami Jezusa, ,,nie bedg sie ani zenié, ani wychodzi¢ za mgz”,
poniewaz ,nie bedg juz mogli umrze¢” i stang sie ,,podobni do aniotéw”
(kk 20,35-36). Ludzkie dzieje sie wypelnig, cykl narodzin i $mierci
zostanie przerwany. Wieczno$¢ — to wyjscie poza ten cigg pokolen.
Ideat dziewictwa, zgodnie z interpretacjq §w. Jana z Damaszku[5], jawi
sie zatem jako cielesna zapowiedZ przemienionego cztowieczenstwa i
przemienionej natury, w ktérej ustaje naturalna potrzeba fizycznej
ptodnosci, a w zwigzku z nig — zachowanie ciggtosci zycia[6].

Maryja staneta u progu czaséw mesjaniskich niczym nowa Ewa. Byla
kobietg, ktora — cho¢by sama o tym jeszcze nie wiedziata — w
zadeklarowanym dziewictwie odzwierciedlita kres dawnego porzadku i
poczatek nowego. By¢ moze dlatego $w. Ignacy Antiochenski uzyt tak
mocnego sformutowania: ,,glosna tajemnica”, ktéra wota z ,,ciszy
Boga”.

Przeczytaj ro6wniez: Wzajemny stosunek nieba i ziemi - Hans
Urs von Balthazar
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Dziewictwo stanowi zatem antycypacje Swiata przyszitego. Jest w nim
pewne wychylenie ku temu, co ma nadej$¢, gdy zbawieni nie tylko
nigdy juz nie umrg, lecz nawet ,,nie bedg mogli umrze¢” (tk 20,35).
Innymi stowy, jest to znak proroczy, tym bardziej, ze osoba bezzenna
praktykuje ,,zycie anielskie” jeszcze w warunkach obecnego Swiata,
gdzie w zwigzku z nieuchronnoscig $mierci ,,smutny los zostat
przygotowany dla kazdego cztowieka” (Syr 40,1), i gdzie pozostaje w
mocy Boze wezwanie do ptodnosci. Ojcowie Kosciota stale zresztg
przypominali, Ze po przyjsciu Mesjasza rodzicielstwo wcale nie ustato.
Zmienit sie jedynie jego gtéwny cel: juz nie zapewnienie sobie
nieSmiertelnosci w nastepujgcych po sobie pokoleniach, lecz
rozszerzanie mito$ci na wspélnote rodzinng (ukazujgc w ten sposéb
wewnetrzne zycie Trojcy), wspotpraca z misterium Bozego stworzenia
oraz rodzenie dzieci przeznaczonych do osiggniecia szcze$cia w niebie.

Jednakze na bardzo podstawowym poziomie ,matzenstwo”, jak
przekonuje $w. Jan z Damaszku, ,zostato wprowadzone w tym celu, by
Smier¢ nie zmiotla i nie zniszczyta rodzaju ludzkiego”[7]. Syryjski autor
pomija, rzecz jasna, sakramentalno$¢ matzenstwa jako ikone zwigzku
Chrystusa i Eklezji (zob. Ef 5,32), skupiajgc sie na doczesnych skutkach
i naturalnych uwarunkowaniach zycia ptciowego. To, co List do Efezjan
nazwatl ,tajemnicg wielkg” jednos$ci kobiety i mezczyzny, stanowi nieco
odrebny temat, tutaj niepodejmowany.

W kazdym razie, $w. Jan z Damaszku wigze ziemskg ptodnos¢ z
problemem $Smiertelnosci cztowieka. Konstytuuje jg przeciez
ustawiczny dialog miedzy przemijaniem i trwaniem, umieraniem i
powstawaniem nowego zycia. Gdy przychodzg kolejne pokolenia, stare
muszg odchodzié. Ostatecznie zwycieza oczywiscie zycie, lecz zanim



,10, co $miertelne, nie przyodzieje sie w nieSmiertelno$¢” (zob. 1 Kor
15,53), punktem wyjscia zawsze bedzie przemijanie. Dziewictwo
pojawia sie w tej rzeczywistos$ci jako proroczy znak. Oglasza
zamkniecie cyklu narodzin i $mierci jako koniecznego warunku
trwania, i glosi ostateczng nadzieje, nawet jesli kosztem wyrzeczenia.

Podobnie, a zarazem inaczej, ma sie rzecz z wniebowzieciem. Inaczej —
bo ,,uniesienie w powietrze, na obtoki” (zob. 1 Tes 4,17), ktérego
doswiadczyta Maryja, juz nie wigzato sie z oczekiwaniem, a wypetnito
sie w jej zyciu. Bylo przeciez wkroczeniem w wiecznos$¢. A wiec wziecie
Maryi do nieba dodatkowo potwierdzito uczniom prawdziwos$¢ obietnic
Jezusa, tym samym zapowiadajgc przemiane ludzkiej natury. Chodzi o
te samg petapoponoic, ktorg przejdziemy wszyscy w dniu
zmartwychwstania. Dziewictwo Maryi zapowiadato te przemiane,
wniebowziecie jg spetnito. Mozna tu kontemplowac ciggtos¢ powotania
catej wspélnoty ludzi Boga. Maryja zobrazowata to spetnienie w swojej
krwi i ciele niczym w zywej ikonie.

»]eszcze nie ujawnito sie w petni, kim bedziemy”, chociaz wiadomo, ze
»bedziemy do Niego podobni” (1] 3,2). Rzeczywistos¢, o ktorej mowa,
okaze sie czyms$ catkowicie innym. I my bedziemy inni, cho¢
wewnetrznie jako$ tozsami z doczesnym doswiadczeniem bycia ciatem.
Podobienstwo i obraz do Boga byto, rzecz jasna, obecne juz w
~pierwszym czlowieku”, czyli w Adamie i Ewie, od samego poczgtku.
Jednoczes$nie po zmartwychwstaniu ,,bedziemy do Niego podobni” w
stopniu znacznie wiekszym, anizeli w raju. To dlatego Pismo
zapowiada, ze czeka nas stan radykalnie r6zny, cho¢ przeciez
zachowujgcy ciggtos¢ (a nie zerwanie) z dotychczasowym ludzkim
doswiadczeniem.



Dziewictwo wskazuje na wniebowziecie. Alfa i Omega spotykajg sie ze
sobg, w ziarnie znajduje sie juz zalgzek ktosa, a w pgczku - zalgzek
owocu. W tym witasnie odkryciu wyprzedzita reszte chrzescijan Maryija,
zabrana z ciatem i duszg do nieba, ,,cala w zlocie z Ofiru” (Ps 45,10) i
,wsparta na umitowanym” (Pnp 8,5). U kresu czaséw spotka to
wszystkich, ktérzy zaufali Bogu. Maryja jednak okazata sie pierwsza,
znacznie wczesniej na tej $ciezce. Dzieki niej mozemy juz jako$
kontemplowaé nasz wiasny bezkres. Zgodnie z obietnicg, Bog
»przemieni nasze cialo przemijajgce w cialo chwalebne, podobne do
Jego ciata” (Flp 3,21), ale bedzie to ciato kobiety i mezczyzny, tak jak
Maryja pozostata tym, kim byta w trakcie ziemskiego zycia. Nadal
przeciez zwracamy sie do niej jako do kobiety, krélowej i panny.

Ostatecznie chodzi o nowy wymiar bycia cztowiekiem. Tym samym
cztowiekiem, ktéry jest ,,0d poczgtku” (po hebrajsku bereszit, po grecku
Apyn); tym samym, chociaz przemienionym. To, ze w
zmartwychwstaniu ,nie bedg sie ani zenié¢, ani wychodzi¢ za mgz”,
oznacza, ze ,,nie bedg juz mogli umrze¢” (kk 20,35) i Ze ,,zasiewa sie
ciato zmystowe, a powstaje cialo duchowe” (1 Kor 15,44). Ale wcale to
nie oznacza, Ze utracona zostanie najmniejsza czes¢ doczesnej
tozsamosci zbawionych, ani tez jakakolwiek prawdziwa relacja z tymi, z
ktérymi przyszto im razem przejsé przez zycie. ,Mito$¢ nigdy sie nie
konczy” (1 Kor 13,8), nawet tam, gdzie ustajg wszystkie inne dary
duchowe. Zresztg zycie wieczne to stan, w ktérym zbawieni ,,beda
stanowic jedno, tak jak jedno stanowig ze sobg Ojciec i Syn” (zob.]
17,11). Pisarze wczesnochrze$cijaiiscy przekonywali, Ze nastanie
wowczas petnia tego, co nosimy w sobie, jako ludzie, od samego
poczatku dziejow.



Zarazem ostateczne przemienienie ,,uczyni wszystko nowym?” (zob. Ap
21,5). Jak juz wspomniano, dziewictwo wigze sie z wyrzeczeniem i
»bialym meczenistwem”, poniewaz zapowiada nowy stan bycia w
warunkach obecnego ksztattu swiata. Przestanie nim by¢, kiedy w
zmartwychwstaniu dokona sie wieczne scalenie wszystkich, kobiet i
mezczyzn, w Bogu[8]. ,Symbol matzenistwa z jedng Zong za naszych
dni”, pisat $w. Augustyn, ,,0znacza przyszlg jednos¢ nas wszystkich,
poddang Bogu w jednym panstwie niebieskim”[9]. ,Tam bowiem”, jak
twierdzit $w. Jan Chryzostom, ,nastgpi ztgczenie duszy z duszg, o wiele
$cislejsze”[10], niz to doczesne. Horyzont ztgczony z niezmierzonym
Bogiem nieskonczenie sie rozszerzy, oczywisScie bez utraty glebi kazdej
wyjgtkowej relacji. Nic wiec dziwnego, ze wniebowziecie opisywano
jezykiem poezji mitosnej, a jego sladéw poszukiwano w Pie$ni nad
piesniami oraz psalmach stawigcych zaslubiny kréla i krélowe;j.

Dziewictwo jest proroczym znakiem tego stanu, cho¢ w warunkach
obecnego zZycia. Jest zatem ofiarg, wymaga rezygnacji i wyrzeczenia. Z
wyjatkowg mocgq pisali o tym starozytni chrzeS$cijanie, znacznie
bardziej zafascynowani ideatami ascetycznymi, anizeli my,
wspotczesni. Stad, powtdrzmy, ciggltos¢ pomiedzy dziewictwem a
wniebowzieciem.

W refleksji teologicznej zazwyczaj wigzano cudowny kres zycia Maryi z
jej niepokalanym poczeciem. Jej ciato miato sta¢ sie domem Boga, po
trzykro¢ Swietego. Ona sama musiata wiec zosta¢ uchroniona od
grzechu pierworodnego, aby mieszkanie okazato sie godne Pana.
,Obijesz jg ztotem wewngtrz i na zewnatrz, a dokota przyozdobisz
wiencem ze ztota” (Wj 25,11). Pod koniec zycia zostata zabrana z



cialem i duszg do nieba, poniewaz nieskalany przybytek nie mogt ulec
zniszczeniu. Takie sg podstawy wiary we wniebowziecie Maryi. Ale
sgdze, ze swoje miejsce moze mie¢ tutaj jej dziewictwo.

Powotanie Maryi wobec reszty wspélnoty wiernych byto, w kazdym
razie, szczegOlne. Nie tylko wypowiedziata przed Bogiem ciche, cho¢
wielkie ,,tak”, w dodatku — w imieniu catego oczekujgcego stworzenia,
nie tylko zrodzita $wiatu Zbawiciela i Pana, ale takze ukazata we
wlasnym ciele, jako panna i wniebowzieta, pelng rozciggtos¢ bycia
cztowiekiem Boga. Kims$ Zyjacym w oczekiwaniu na ostateczne
przemienienie zycia i natury.

Michat Gotebiowski

Wszystkie artykuly z , Teologii Politycznej Co Tydzien”
[498]: ,Wniebowzieta”
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