Mateusz Dziob: Kosciol wobec islamu. Miedzy
prawdg a pragmatyzmem
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Gléwnie dzieki nauczaniu Jana Pawla II panuje w Kosciele
powszechny poglad, ze dialog miedzyreligijny jest instrumentem
ewangelizacji. I owszem - jest to prawda. Czy jednak jest to jego
glownym celem?

Jak rodzita sie sama idea dialogu miedzyreligijnego? Ogromny wplyw
miata na nig inkluzywistyczna koncepcja zbawienia gloszona przez
Karla Rahnera. Zapowiedzig polityki dialogu, mozna nazwaé¢ réwniez
instrukcje Swietego Officjum De motione oecumenica. Jednakze
przetomem stata sie dopiero encyklika Ecclesiam suam Pawta VI z 1964



r. W niej to, papiez wskazatl droge dialogu, ktéra powinna by¢ wyrazem
otwarcia na problemy ludzkosci. Stanowi ona jedng z form soborowego
aggiornamento. Zgodnie z jej literg, chrzescijanie oraz niechrzescijanie
zobowigzani sg do wspdlnej pracy nad rozwojem i obrong wolnosci
religijnej, braterstwa miedzy ludZzmi, wychowania i nauki, spotecznych
akcji dobroczynnych i fadu spotecznego. Dialog miedzyreligijny w tym
ujeciu nie ma wiec na celu ewangelizacji, lecz prowadzi¢ ma do
przetamania barier i budowy porozumienia miedzy ludZmi.

Punktem wyjscia do mysli zawartej w wielkiej karcie dialogu, soborowej
deklaracji Nostra aetate, jest przede wszystkim rosngca wspotzaleznosé
narodow, ktéra winna }gczy¢ sie z podkreslaniem tego co wspdlne.
Teologicznym uzasadnieniem zas jest prawda o Bogu — Ojcu wszystkich
ludzi. Jednakze, co ciekawe wsrod 99 imion czy tez atrybutow Allaha na
prozno szukac okreSlenia Ojciec. Nalezy zaznaczy¢, iz w deklaracji nie
ma mowy o ewangelizacji, przytaczane sg jedynie stowa tyczgce sie
szacunku chrze$cijan do seminae verbi obecnych w innych religiach.
Numer 3 deklaracji wymienia praktyki, ktére }gczg chrzescijan i
muzutmanow. Konczy sie on zdaniem o soborowym wezwaniu
wszystkich, aby wymazujgc z pamieci przesztos¢ szczerze pracowali
nad zrozumieniem wzajemnym i w interesie catej Iudzkosci wspdlnie
strzegli i rozwijali sprawiedliwos¢ spoteczng, dobra moralne oraz pokoj
i wolnos¢.

Inne dokumenty soboru stwierdzajg m. in, ze ptaszczyznami dialogu z
religiami niechrzescijaiiskimi, powinny by¢ oprécz kultywowania
kontemplacyjnych i ascetycznych tradycji, madrosé, filozofia, sztuka
oraz wiedza (dekret o misyjnej dzialalnosci Kosciota Ad gentes
divinitus). Nie bez przecenienia jest takze deklaracja o wolnosci
religijnej Dignitatis humane. Wolno$¢ religijna, wynikajgca z samej



godnosci osoby ludzkiej, jest punktem wyjscia do dialogu, zobowigzuje
ona kazda jednostke do szukania prawdy. Dialog jest Srodkiem
komunikacji miedzy ludZzmi réznych kultur i religii, winien on jednak
prowadzi¢ do jednosci moralnej a nie doktrynalnej. W dokumencie, po
raz kolejny, jako przyczyne koniecznos$ci nawigzania dialogu wskazano
zacie$niajgce sie zwigzki pomiedzy kulturami.

Trudno$cig, na jakg moze napotka¢ dialog jest tragiczny stopien
alfabetyzacji  spoteczenstw islamskich. Raport Arab Human
Development opublikowany przez ONZ w 2002 r. stwierdza co
nastepuje: w swiecie arabskim ukazuje sie rocznie 330 tlumaczen
ksigzek obcojezycznych, jedna pigta tego co w Grecji. Ilos¢ tytutow
przettumaczonych ogétem (od IX w.) wynosi ok. 100 000. Jak wiec, w
takiej sytuacji prowadzi¢ jakikolwiek dialog? O ile, dialog specjalistow
(nielicznych zresztg ze strony islamu) jest w jakim$§ tam stopniu
mozliwy, tak nie da sie nijak inaczej dotrze¢ do serc zwyktych
muzulmandéw niz przez S$wiadectwo zycia. Doskonalym przykladem
bedzie tutaj obecno$¢ francuskich trapistéw w muzulmanskiej
spotecznosci, ktéra zostata ukazana w filmie Ludzie Boga. Taki stan
rzeczy stanowi réwniez usprawiedliwienie tego, ze jeden z postulatéw
soborowej konstytucji o Objawieniu Bozym Dei verbum dotyczacy
przygotowania odpowiednich wydari Pisma Swietego przeznaczonych
dla niechrzes$cijan, do dzi$ nie zostat zrealizowany. Co wiecej, w wielu
panstwach islamskich samo posiadanie Biblii karane jest $miercis.

Z uwarunkowan kulturowych dialogu na pierwszy plan wysuwa sie
nieumiejetno$¢ oddzielenia spraw doczesnych od duchowych przez
muzutmanow. Zwigzana ona jest z tym, ze w panstwach islamu, Bog i
Cezar sg wcigz tym samym, a religia jest nierozerwalnie zwigzana z
politykg. Korzeni tego zjawiska nalezy upatrywac¢ juz u Mahometa,



ktéry byt — jak pisat Alain Besancon — swoim w#asnym Konstantynem,
zatozycielem swojego panstwa i imperium. Dlatego nie stworzyt — i nie
potrzebowat tworzy¢ — kosciofa. Tak kluczowa w historii Zachodu
dychotomia miedzy ,regnum” i ,sacerdotium” nie ma w islamie
odpowiednika. Jakby tego bylo mato, w islamie brak jest centralnej
wladzy, majgcej autorytet w kwestii wiary i moralnosci. Sktania to
Kosciét do prowadzenia dialogu z wieloma, réznymi grupami
spotecznymi oraz wspdlnotami egzystujgcymi wewnagtrz tych religii.
Brakuje tez réwnorzednego papiezowi jedynego i najwyzszego
przywddcy religijnego. W ostatnich latach mozna bylo dostrzec
jednakze pewien stopien instytucjonalizacji islamu, przejawem czego
byto Oredzie z Ammanu (2004 r.), Miedzyreligijne Oredzie z Ammanu
(2005 1.), List Otwarty do Jego Swigtobliwosci Benedykta XVI z (2006
r.), i bedgcy ukoronowaniem wszystkich tych staran dokument
Jednakowe stowo dla nas i dla was (2007 r.) nazywany niekiedy
skrétowo muzutlmanskg Nostra aetate.

Czesto dokonuje sie skrotu mysSlowego twierdzgc, Zze problemem
Europy (ktéra paradoksalnie cho¢ nienawidzi religii to jednak drzy
przed islamem) i Zachodu jest islam sam w sobie. Jest to btedne
przekonanie — problemem - i to nalezy zaznaczy¢ — zaréwno dla
chrzescijan jak i muzulmandéw jest witasnie islamski fundamentalizm,
ktéry jest w catosci politykg i w catosci religig, co wymusza sprzeczne w
sobie postawy jego oponentéw, bowiem jesli jest polityczny mozna z
nim watczy¢, jesli religijny — na gruncie prawa i sumienia nalezy go
tolerowa¢. Dlatego tez dialog miedzyreligijny, co jest jednym z jego
nowych celéw, bedzie znakomitym instrumentem na drodze do
hamowania takich radykalnych postaw, liberalizowania samego islamu
a nawet nieznacznemu wptywaniu na niego od $rodka.



Trzeba tez wspomnie¢, ze islam znajduje sie w momencie znacznie
spOznionego, bolesnego i wcigz dalekiego od zakonczenia, zderzenia z
nowoczesnoscig. Moéwit o tym takze Benedykt XVI - swiat
muzutmanski sam w sobie stoi dzis przed pilnym zadaniem. Jest to
pytanie o stanowisko, jakie wspolnota wierzacych musi zajgc wobec
pogladow i postulatow, ktore postawiono w epoce oswiecenia. Etap ten
polegajgcy na  zbilansowaniu miedzy wykluczajgcym  Boga
pozytywizmem a prawami cztowieka (zwlaszcza wolno$ci wyznania i
praktyk religijnych) bedgcymi zasadniczymi warunkami autentycznej
religijno$ci Kosciét Rzymski ma juz za sobg, tego przejscia dokonat w
czasie Vaticanum II. Wobec takiego stanu rzeczy zasadniczym celem
dialogu z islamem bedzie poszukiwanie wiasciwego rozwigzania tych
problemoéw.

To wilasnie w zwigzku z przesSladowaniami chrze$cijan, gtéwnie na
Bliskim Wschodzie, Kosciot promuje idee wolnosci religijnej, tak bardzo
krytykowang przez konserwatywnych wiernych. Istniejg bowiem rézne
oblicza islamu, a sytuacja chrzes$cijan zyjgcych w panstwach islamskich
— jak zauwaza przewodniczgcy papieskiej Rady ds. Dialogu
Miedzyreligijnego, Jean Louis kard. Tauran - jest bardzo rézna w
zaleznosci od kraju. Chrzescijanie zZyjgcy w Indonezji nie sg w takiej
samej sytuacji jak ci sami zZyjagcy w Maroku albo Libanie. Sg3 rozne
wcielenia islamu, o czym powinnismy pamieta¢ prowadzgc dialog.
Dialog miedzyreligijny staje sie instrumentem stuzgcym realizacji
celéw watykanskiej dyplomacji, ktora zdaje sie dziata¢ zgodnie z nauka
Boskiego Mistrza, zawartg w przypowiesci o dobrym pasterzu (kk 15, 1-
7). Stolica Apostolska staje przed trudnym zadaniem - nieustepliwie
oredowac¢ za prawdg, czy tez moze dziata¢ ku poprawie losu jednej
setnej owczarni, narazajgc reszte na zgorszenie?



Ideatem dla mnie, wydaje sie taka forma wspéipracy, jaka miata miejsce
pomiedzy Stolicg Apostolskg a panistwami islamskimi na konferencjach
ludnosciowych ONZ jeszcze za pontyfikatu Jana Pawta II. Zaskakujgce
jest to, ze nowa Liga Swieta (jak mozna ten sojusz nazwac) byta
catkowitg inwersjg wczesniejszych nowozytnych przymierzy, ktére
skupialy chrzescijanskie konfesje przeciw islamowi. Teraz to,
scentralizowany katolicyzm wesp6t z islamem wystgpil przeciw
liberalnym panstwom wyrostym na gruncie reformacji. Sprawa
dotyczyta kwestii aborcji. Kair 1994 r. to wspdllne zwyciestwo
chrzescijanstwa i islamu. Chociaz, co wspomnie¢ nalezy, w przypadku
tej drugiej religii, kwestie polityczne i demograficzne przewazaty nad
pobudkami religijnymi. Niemniej jednak ukazany przyktad ilustruje
wspoélny front, na ktérym walczg chrzescijanie wespét z muzutmanami.
Tym frontem jest walka z trawigcym $wiat (juz nie tylko Zachodni!)
sekularyzmem.

O takiej formie wspélpracy pisat takze Vittorio Messori. Ludnosc¢
postchrzescijanskiego Zachodu porzucita Boga Chrystusa, Zeby
powroci¢ do poganskiego politeizmu, do przesagdow, do atrybutow,
ktore kiedys nalezaty do Boga, a teraz przyznawane sg nowym idolom i
fetyszom rzekomej kultury swieckiej i lackiej. Thumaczy wiec bytnos¢
islamu z punktu widzenia Bozej Opatrznosci. W $wiecie, ktéry
zapomina o Bogu, usprawiedliwiajgc to — fatszywym - postepem, islam
staje sie radykalnym swiadectwem i zaprzeczeniem takiego stylu bycia.
Prawda o jedynym Bogu jest jawnym przeciwienstwem wszystkich
dzisiejszych zgubnych ideologii.



Przeto, lepiej moim zdaniem skupi¢ sie rzeczywiscie na tych kwestiach
moralnych, ktére nas 1gczg, aby te dyskusje wydaly rzeczywiscie
prawdziwy owoc, niz skupiac sie na kwestiach religijnych. Kto$ zapyta —
jakze to tak? Czyz nie powinniSmy ewangelizowac¢? Owszem,
ewangelizacja jest misjg kazdego chrzes$cijanina. Sam takze marze o
tym aby na caltym $wiecie nastala jedna owczarnia i jeden pasterz (J 10,
16). Jednakze z psychologicznego punktu widzenia dialog z islamem na
temat zagadnien dogmatycznych i religijnych wydaje sie by¢
niesamowicie trudny, jesli nie niemozliwy. Islam jest bowiem chyba
najbardziej hermetyczng z wszystkich religii swiata. Nie jest mozliwe
jakiekolwiek zestawienie Ewangelii i Koranu. Paradoks muzutlmanina
polega na tym, ze pomimo szacunku, jaki zywi do Pisma Swietego,
uwaza je za pismo sfalszowane, wobec czego odmawia czytania go. Co
wiecej, muzulmanie uwazajg Mahometa za zapowiadanego przez
Chrystusa Pocieszyciela (] 14, 23), ignorujg jednakze proroczy ustep z
Listu do Galatow tyczacy sie przeklenstwa rzuconego na falszywego
aniota gtoszgcego Ewangelie (Gal 1, 8-9).

Najwiekszg trudno$¢ dla czlowieka religijnego moze budzi¢ sama
postawa dialogu. Postawe te mozna stresci¢ stowami: nie mam petnej
racji, jednak ty tez jej nie masz. Przyznaje jednak, ze zarowno ja, jak i ty
posiadamy prawde w jakiejs czesci i do jej ustalenia bedziemy dazyc.
Wobec takiej definicji, ciezko dialog sprowadzi¢ do kwestii religijnych.
Zgodnie z logikg, racje moze mie¢ wytgcznie jedna, albo zadna religia.
Z pewnoScig tez, malo jest przypadkdw nawrdcen, Kktérych
spowodowane byly przeprowadzonymi studiami. O ile w obrebie jednej
religii, takie przypadki sg znacznie czestsze i dotyczg zmiany wyznania,
o tyle na gruncie miedzyreligijnym stanowig zdecydowang mniejszos¢.
Nie oznacza to oczywiscie, ze powinniSmy zaniecha¢ jakichkolwiek



dysput teologicznych. Sg one jednocze$nie bardzo trudne, z powodu
tego, zZe zbyt latwo urazi¢ drugg strone. Nalezy tez pamieta¢ o
odpowiednim intelektualnym przygotowaniu.

Ciezki jest ten konflikt miedzy wiarg a rozumem, miedzy prawdg a
pragmatyzmem. Z jednej strony kazdy chrzeScijanin winien jest
krzewi¢ swojg wiare calym swym sercem i umystem, oraz pelnym
glosem. Z drugiej jednak, czasami napotyka on na swej drodze
przeszkody nie do przebrniecia. Czy wobec tego, za wszelkg cene dgzy¢
do prawdy, czy tez zadowoli¢ sie dziataniami na mniejszg i r6zng od
ewangelizacyjnej skale, ktre mogg przynie$¢ wiecej owocéw? Owocow,
rzecz jasna, niepodwazalnych i namacalnych, bez watpienia
mieszczgcych sie w kategoriach dobra. Oczywiscie, nie oznacza to, ze
nalezy catkowicie porzuci¢ marzen o chrystianizacji wiernych innych
religii. Wprost przeciwnie — nalezy jedne rzeczy, czyni¢ a innych nie
zaniedbywac¢. Mysle tez, ze punktem wyjscia do dziatan na wszelkich
poziomach powinna by¢é wzajemna mitos¢. Mitos¢ okazywana
wszystkim bez wyjatku bliZznim, po ktorej Swiat ma poznaé jedynego i
prawdziwego Boga (J 13, 34-35).
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