Marsilio Ficino: O szale poetyckim dla
Wawrzynca Medyceusza

Czlowiek, ktéry przystepuje do wrét poezji bez szatu od Muz, jest pusty
on sam i jego poezja [ateAng aUtdg te kot I moinoic], jak gdyby poezja
byta czyms$ takim, co nie moze by¢ stworzone bez najwyzej taski Boga.
To samo Platon przekazuje w Jonie i poucza, skad pochodzi ten szat i
przez ile stopni zstepuje. Méwi tez w czwartej ksiedze Praw, ze Bog
[0c0¢], los [toyn] i sztuka [téyvn] rzadza wszystkimi sprawami ludzkimi.

Wesprzyj nowe ttumaczenie ,,Jona” Platona

1. Nasz Platon, najlepszy Wawrzyncu[1], w Fajdrosie [265a] definiuje
szalenstwo jako odmienny stan §wiadomosci. Przekazuje, ze sg dwa
rodzaje tego odmiennego stanu: jeden pochodzi z ludzkiej choroby,
drugi od boga; ten pierwszy nazywa obtedem, a drugi boskim szatem.
Obted wyklucza cztowieka z rodzaju ludzkiego i czyni z niego zwierze,
podczas gdy boski szat wynosi cztowieka ponad ludzkg nature i
przemienia go w boga. Boski szatl jest wiec o§wieceniem rozumnej
duszy, poprzez ktore dusze upadig z nieba na ziemie Bég na powrot
wynosi z ziemi do nieba. Upadek duszy z samego Jedna — przyczyny
wszystkich rzeczy — w ciata odbywa sie poprzez cztery stopnie:
mianowicie intelekt, mysl, mniemanie, nature. W porzgdku
wszechrzeczy istnieje bowiem sze$¢ stopni, z ktérych najwyzszy
zajmuje Jedno, najnizszy - ciato, pomiedzy nimi zas znajduja sie owe
cztery, ktére wymieniliSmy. Zatem z koniecznosci przejscie od
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pierwszego do ostatniego musi odbywac sie poprzez cztery stopnie
posrednie. Samo Jedno to granica i miara wszystkich rzeczy bedgce
poza nieskoriczonoscig i wielo$cig. Intelekt to wprawdzie wielos¢, lecz
nieruchoma i wieczna. Mysl to skonczona wielo$¢ w ruchu. Mniemanie
to nieskonczona wielo$¢ w ruchu, lecz zjednoczona substancjalnie i
przestrzennie. Tak samo natura, oprocz tego, ze sie rozlewa na ciata.
Wreszcie ciato jest to nieskoniczona wielo$¢ podlegta ruchowi i
substancja podzielna przestrzennie i czasowo.

2. Nasza dusza oglada je wszystkie, gdy zstepuje poprzez nie i z
powrotem poprzez nie wstepuje. Albowiem wychodzi ona z samego
Jedna, bedgcego przyczyng wszystkich rzeczy, i otrzymuje w udziale
pewng jednos$¢, ktora jednoczy calg jej istote, sity i dzialania. Z niej
wychodzg i do niej wracajg pozostate funkcje i zdolnosci, ktore sg w
duszy, i tak sie majg do niej jak linie biegngce ze srodka i do srodka
okregu. A jednoczy ona nie tylko cze$ci duszy ze sobg nawzajem i z catg
dusza, lecz calg dusze z samym Jednem — przyczyng wszystkich rzeczy.
Jako ze zalezy od boskiego Intelektu, nieustannie kontempluje idee
wszystkich rzeczy poprzez swoj intelekt. A gdy znowu patrzy na samag
siebie, rozwaza uniwersalne zasady rzeczy i przenika je myslg od
poczatku do konca. Ilekro¢ za$ dusza postrzega ciato, za pomocg
mniemania obejmuje poszczegdlne formy poruszajgcych sie rzeczy i
przeslizguje sie po nich. Kiedy styka sie z materig, uzywa natury jak
instrumentu, za pomocg ktérego jednoczy, porusza i ksztattuje materie,
skad wynikajg narodziny i rozw6j oraz przeciwne im tendencje. Widzisz
wiec, ze z Jedna, ktore jest ponad wiecznoscig, dusza popada w wieczng
wielo$¢, z wiecznos$ci w czas, z czasu w miejsce i materie.



3. Skoro dusza zstepuje przez cztery stopnie, z koniecznosci musi tez
przez te cztery wstepowac. Boski szat to jest ten, ktéry zwraca dusze ku
rzeczom w gorze, jak stwierdza jego definicja. Istniejg wiec cztery
rodzaje boskiego szatu: pierwszy to szat poetycki, drugi misteryjny,
trzeci wieszczy, czwarty to uczucie mitosne. Poezja pochodzi od Muz,
misteria od Dionizosa, wieszczenie od Apollona, mito$¢ od Afrodyty
[Fajdros 244a-245a, 265a-b[2]]. Naturalnie, dusza indywidualna nie
moze powrdci¢ do Jedna, chyba Ze sama stanie sie jednym; stawszy sie
za$ nim, wielokro¢ wchodzi w ciato, dzieli sie na poszczegdlne
dziatania i obserwuje pojedyncze rzeczy, w wyniku czego wyzsze jej
czesci stajg sie niemal uspione, nizsze za$ przewazajg nad tamtymi.
Tamte wyzsze popadajg w odretwienie, natomiast te nizsze doznajg
zametu, skutkiem czego cata dusza indywidualna napetnia sie
niezgodnoscig i dysharmonig. Najpierw wiec potrzeba szatu
poetyckiego, ktéry przez muzyczne tonacje pobudza odretwiate wyzsze
czesci, a przez harmonijng stodycz uspokaja nadpobudliwe nizsze
czesci, a w konicu poprzez zharmonizowanie przeciwienstw wypiera
niewspotbrzmigcg niezgodnosc¢ i uspokaja rézne czesci duszy. Ale to nie
wszystko. Nadal bowiem wielo$¢ pozostaje w duszy. Dochodzg wiec
misteria, ktore poprzez ekspiacje, obrzedy i wszelakie formy kultu
bogbw kierujg uwage wszystkich czesci duszy na intelekt, ktérym czci
sie Boga; stad wiec, gdy poszczegolne czesci duszy zostang
sprowadzone do jednego intelektu, wtedy dusza staje sie juz tylko
czyms jednym, cho¢ ztozonym z wielu czeSci. Potrzeba teraz trzeciego
rodzaju szatu, ktory redukuje intelekt do jednosci duszy, to jest do
samej glowy [por. Fajdros 248a]. To wlasnie sprawia Apollon przez
wieszczenie; kiedy bowiem dusza wznosi sie ponad intelektem ku
jedno$ci, wtedy przepowiada przyszto$¢. W konicu dusza przeksztatca
sie w jedno — w owo jedno, ktére jak méwie, tkwi w samej istocie duszy
— pozostaje wiec zwrdcic sie w strone Jedna, ktére jest ponad istotg: to



spetnia sama niebianska Afrodyta [Uczta 180d, por. Fajdros 249d—e]
przez mitos¢, ktéra jest pragnieniem boskiego piekna i pozgdaniem
dobra.

4. Zatem pierwszy rodzaj szalu wyréwnuje niezgodnos$¢ i dysharmonie
roznych czesci duszy, a gdy juz sie wyréwnajg, drugi rodzaj szatu z
wielu czyni jedno. Trzeci rodzaj szatu czyni jedng cato$¢ ponad
czeSciami. Czwarty rodzaj szalu prowadzi do Jedna, ktore jest ponad
istotg i catoscig. Pierwszy rodzaj szatu oddziela dobrego konia, to jest
mys$l i mniemanie, od ztego konia, to jest od wybujatej wyobrazni i
natury [Fajdros 246a-b]; drugi rodzaj szatu poddaje ztego konia
dobremu, dobrego za$ woznicy, to jest intelektowi [Fajdros 247c]; trzeci
rodzaj szatu kieruje woznice ku jego glowie, to jest ku najwyzszej
jednosci intelektu; wreszcie ostatni rodzaj szatu zwraca gtowe woZnicy
w strone gltowy wszystkich rzeczy, gdzie woznica jest szczesliwy

[ Fajdros 248a], zatrzymuje konie przy zlobie, to jest przy boskim
pieknie, zadaje im ambrozje do jedzenia i potem nektar do picia
[Fajdros 247e], to znaczy kontemplacje piekna i ptyngcg z tej
kontemplacji radosc¢. To sg cztery zadania szatéw, o ktorych Platon
mowi ogblnie w Fajdrosie, natomiast w Uczcie opowiada osobno o
ostatnim rodzaju szatu, czyli o mitosci.

5. W niniejszym dialogu pod tytutem Jon opowiada Platon o
pierwszym, to jest o szale poetyckim, ktéry w Fajdrosie [245a] zostat
zdefiniowany w nastepujgcy sposob: ,,Szal poetycki jest pewnego
rodzaju opetaniem przez Muzy ogarniajgcym wrazliwg i
nieposkromiong dusze, rozbudza jg i wprawia w szal przy pomoca
piesni i innej poezji w celu ksztalcenia rodzaju ludzkiego”[3].
,Opetanie” [kotokwyr] 0znacza porwanie duszy przez Muzy i zwrot ku
ich bostwu; przez ,wrazliwg” [Grainv] ma na mysli dusze lotng i dajgcg



sie tatwo ksztattowac przez Muzy; gdyby bowiem dusza nie zostata
przygotowana, nie mogtaby zosta¢ ogarnieta; a nazywa jg
snieposkromiong” [@parov], dlatego Ze ogarnieta szatem przewyzsza
wszystkie rzeczy i przez zadng nizszg rzecz nie moze by¢ splamiona ani
przewyzszona: szat wybudza dusze ze snu ciata ku czuwaniu intelektu,
z ciemnosSci niewiedzy ku swiattu, ze Smierci ku zyciu, z letejskiego
zapomnienia ku przypomnieniu boskich rzeczy, wota, porusza,
stymuluje i rozptomienia jg, aby wyrazita w pies$niach to, co
kontempluje i przeczuwa.

6. Po tej definicji Platon dodaje [Fajdros 245a], ze cztowiek, ktéry
przystepuje do wrot poezji bez szatu od Muz, jest pusty on sam i jego
poezja [ateing aUtog te kol I Toinoig][4], jak gdyby poezja byta czyms
takim, co nie moze by¢ stworzone bez najwyzej taski Boga. To samo
przekazuje w Jonie [533d-535a, 535e—-536d] i poucza, skad pochodzi
ten szat i przez ile stopni zstepuje. Platon moéwi tez w czwartej ksiedze
Praw [709b][5], ze Bog [0c0c], los [thyn] i sztuka [téyvn] rzgdzg
wszystkimi sprawami ludzkimi, z czego wynika, Ze poezja jest albo
darem Boga, albo darem losu, albo dzietem sztuki. Ktore z nich jest
najbardziej prawdziwe jest przedmiotem dyskusji Sokratesa z rapsodem
Jonem. ,Rapsod” zas$ w tej ksiedze oznacza recytatora, interpretatora i
Spiewaka piesni. Jon interpretowal pieSni Homera i $piewat z
akompaniamentem liry wobec ludu i byt tak natchniony, Ze nie potrafit
objasnia¢ innego poety oprécz Homera, cho¢by nawet jakis poeta
odnosit sie do tych samych tematéw co Homer, natomiast wszystkie
zagadnienia zwigzane z Homerem Jon w lot wyjasniat. Dlatego nalezy
sie zastanowic sie: czy to, co Homer pisze, Jon wygtasza przez
przypadek, czy dzieki sztuce, czy tez dzieki boskiemu natchnieniu. Nie
przez przypadek, bo wtedy interpretowalby nie wszystkie, lecz
nieliczne wybrane zagadnienia bez ciggtosci i porzgdku. Nie dzieki
sztuce, bo ktokolwiek posiada sztuke jako catos¢, ten potrafi ocenic to,



co jest przedmiotem tej sztuki; wszak poematy Hezjoda i innych
poetow sg przedmiotem tego samego studiowania poezji co Homer,
zwlaszcza te, ktére dotyczg tych samych tematéw, a jednak Jon nie
rozumie ich, mimo ze doskonale wyktada Homera; wiec Jon nie dzieki
sztuce potrafi je ocenié. Pozostaje wiec, ze z boskiego natchnienia.

7. Z tego wynika, zZe interpretator poety Jon i wielu innych, ktérzy sg
podobnie jak on natchnieni, interpretujg cudzg poezje z boskiego
natchnienia. Je$li wiec do pojmowania poezji juz nam przekazanej nie
wystarcza ludzka inteligencja, tym bardziej nie wystarcza do jej
tworzenia. Dlatego Ze ani Homer, ani zaden inny prawdziwy poeta nie
stworzyli swej poezji bez natchnienia ptyngcego z nieba, czego dowodzi
Sokrates innymi sposobami. Po pierwsze: poeci méwig o wszystkich
sztukach i naukach, ale opanowanie ich wszystkich jest rzeczg
niemozliwg dla cztowieka, skoro nawet cze$ciowe opanowanie jednej ze
sztuk jest rzeczg bardzo trudng. A zatem méwig nie dzieki ludzkiej
sztuce, lecz pod wpltywem boskiego natchnienia. Drugim dowodem
niech bedzie to, ze wiekszos¢ wieszczow, gdy minie ich szal, nie
rozumie wcale tego, co napisata, cho¢ bedgc pod wptywem szatu,
poprawnie rozprawiata o poszczegélnych sztukach, co specjaliSci w
zakresie poszczegdlnych sztuk mogg nalezycie ocenic¢ podczas lektury.
Po trzecie, czesto widzimy cztowieka niewyksztalconego i wprost
ghupiego, ktory nagle przemienia sie w dobrego poete i §piewa co$
wielkiego, boskiego; te wielkie rzeczy w owym momencie pochodzg nie
z ludzkiego geniuszu, lecz z boskiego natchnienia. W tej rzeczy Bog
jasno pokazuje swg wolg, Ze to znawstwo jest wlane, i dowodzi, ze tak
wlasnie jest, poprzez to, Ze czesto porywa niewyksztatconych zamiast
wyksztatconych, obtgkanych zamiast przytomnych. Gdyby bowiem
postuzyt sie mezami zdolnymi i mgdrymi, mogtoby sie tym ludziom
wydawad, ze zawdzieczajg to wlasnej btyskotliwosci i biegtosci, a nie
Bogu.



8. Skoro wiec poezja nie jest darem losu ani wytworem sztuki, jest
przydzielona przez Boga i Muzy. Gdy Platon méwi ,,B6g”, ma na mysli
Apollona, a gdy méwi o Muzach, odnosi sie do dusz sfer swiata. ,,Zeus”
to intelekt Boga, z niego jest Apollon — intelekt duszy Swiata, dusza
catego Swiata i dusze o$miu sfer niebieskich. Tych dziewie¢ dusz
nazywa sie dziewiecioma Muzami, poniewaz podczas gdy one
harmonijnie poruszajg niebiosa, rodzg muzyczng harmonie, ktora dzieli
sie na dziewie¢ dZzwiekdéw, to znaczy osiem tonéw sfer i jeden
konsonans ich wszystkich, i wydaje dziewie¢ Syren[6] $piewajgcych
Bogu [Panstwo 617b]. Dlatego przez Zeusa sg prowadzeni Apollon i
Muzy, a przez Apollona, to jest intelekt duszy swiata, jest prowadzony
korowdd Muz, poniewaz 6w intelekt — tak jak jest o§wiecany przez
Zeusa — tak samo o$wieca z kolei dusze $wiata i sfer niebieskich. Zatem
stopnie, przez ktore zstepuje szat, sg nastepujgce: Zeus porywa
Apollona; Apollon o$wieca Muzy; Muzy z kolei ogarniajg i pobudzajg
wrazliwe i nieposkromione dusze wieszczow; natchnieni wieszczowie
sg natchnieniem dla swoich interpretatoréw; az w koncu
interpretatorzy poruszajg stuchaczy.

9. RG6zne dusze sg porywane przez rozne Muzy, poniewaz rézne dusze
sg przyporzgdkowane réznym sferom i ciatlom niebieskim, jak zostato
przekazane w Timajosie [41d-e]. Muza Kaliope jest glosem, ktéry
powstaje ze wszystkich gltoséw sfer; Urania, nazwana tak ze wzgledu na
godnos¢, jest gtosem nieba gwiazd statych; Polihymnia jest gtlosem
Saturna ze wzgledu na pamiec starozytnych dziejéw, ktorg Saturn
objawia, i jego nature suchg i zimng; Terpsychora jest gtosem Jowisza,
on bowiem przynosi zbawienie korowodowi ludzi; Klio jest glosem
Marsa ze wzgledu na zgdze chwatly; Melpomena jest glosem Stonca,
poniewaz ono jest czynnikiem, ktéry utrzymuje calty swiat w
prawidtowym stanie; Erato jest glosem Wenus ze wzgledu na mitos¢;



Euterpe jest glosem Merkurego ze wzgledu na mocne parcie w
powaznych sprawach; Talia jest glosem Ksiezyca ze wzgledu na
krzepkos$¢ rodzaca sie w rzeczach dzieki jego wilgotnosci. Apollo jest
zatem duszg Stonca; jego lira cialem Stonca; cztery jej strony sg
czterema ruchami Stonca: rocznym, miesiecznym, dziennym, ukosnym;
cztery dzwieki liry: neate, hypate i dwie skale doryckie[7] sg to cztery
potrojenia znakoéw zodiaku, z ktérych konstytuujg sie wtasciwosci
czterech por roku[8]. Orfeusza natchneta Kaliope, Muzajosa — Urania,
Homera - Klio, Pindara — Polihymnia, Safone — Erato, Tamyrisa —
Melpomena, Hezjoda — Terpsychora, Marona[9] — Talia, Nazona[10] -
Euterpe. Linosa[11] porwat ten sam bog, ktory jeszcze teraz ciebie,
najlepszy Wawrzyncu, napedza, to jest Febus[12], ktory takze twemu
dziadkowi Kosmie[13], jak twierdze, dat dar wieszczy, twemu ojcu
Piotrowi[14] — lekarstwa i wreszcie tobie — lire i pie$ni[15].

Przetozyta Ewa Osek

Powyzszy przektad stanowi fragment komentarza naukowego do
nowego wydania Platonskiego ,Jona”, ktore zostato przygotowane
przez profesor Ewe Osek.

[1] W adresie i dalej w tresci Ficino odnosi sie do Wawrzyrica
Medyceusza (1449-1492), wiladcy Florencji w latach 1469-1492.
Niedtugo po jego Smierci roku Medyceusze utracili wtadze w tym
mieScie (1494).



[2] Por. Fajdros 265b: pavtikny uev Eninvoray Andorlovog 0&vteg, Alovdcov
8¢ TeEdeoTiknV, Movo@v & ad momtikiy, tetdptnv 8¢ Appoditng kat "Epmtog,

EpoTKNV paviov Eproapéy te Apiomv elvay, (...).

[3] Por. Fajdros 245a: tpitn ¢ Gno Movc@v katokmyfTe Kol povia,
MapoUca amodny kol ARatov yoyny, Eyeipovsa kot ExPokyedovca KoTd Te
wWdag kot kato Ty EAAV moinotv, popia TV Tain®v €pya kospoOoa Tovg
enryryvopévoug toudevet (...). Ficino pomingt stowa popio t@v raron@v

Epya koouoUoa.

[4] Por. Fajdros 245a: 6¢ 8 Gv dvev paviag Movo@v €rtl momtikag Ovpog
Apikntot, Tereeig We Apa €k téyvng Lkovog momtng €6duevog, Atedng altdg

1€ ka1 N moinoig Umo TA¢ TV pawvopévav N 100 coepovolvioc Neavicdn.

[5] Por. Prawa 709b: Q¢ 0cog pev navta, kot peto 000 thHym ko koupdg,
TAvOpdTIve dtakvPepvRot cOpmavto. NuepdTepov pny tpitov cuyywpfoat

100701¢ Selv EmecOon tévnv: (...).

[6] Wedtug Platona miato by¢ osiem Syren.

[7] Hypate — najwyzsza struna liry o najnizszym tonie, neate— najnizsza
struna liry o najwyzszym tonie, dwie skale doryckie — skala
hypodorycka i skala hyperdorycka. Zob. Allen 2008:252 nota 11.



[8] Przez wyzej wymienione terminy muzyczne Ficino symbolicznie
wskazuje znaki zodiaku: hypate — zimowe znaki zodiaku (Koziorozec,
Wodnik, Ryby), neate — letnie znaki zodiaku (Rak, Lew, Panna), dwie
skale doryckie — wiosenne znaki zodiaku (Baran, Byk, BliZnieta, por.
Hymny orfickie 34.23) i jesienne znaki zodiaku (Waga, Skorpion,
Strzelec). Zob. Allen 2008:252 nota 11.

[9] Marona - to jest Wergiliusza.

[10] Nazona - czyli Owidiusza.

[11] Linos — syn Apollona, mityczny poeta grecki, ktérego poematy
zachowaty sie we fragmentach. Zob. PEG I1.3:54-104.

[12] Febus — przydomek Apollona.

[13] Kosma I Medyceusz (1389-1464), wtadca Florencji w latach 1434-
1464, sponsor i mecenas Ficina w latach 1462-1464.

[14] Piotr Medyceusz, zwany Podagrykiem (1416-1469), syn Kosmy i
ojciec Wawrzynca, panowat we Florencji w latach 1464-1469.
Humanista Lorenzo Lippi dedykowat mu swéj przektad Jona (1464-
1466).



[15] Podstawa przektadu polskiego: Allen 2008:194-206 (tekst tacinski
krytyczny), przektad polski i wstawki w nawiasie kwadratowym
pochodzg ode mnie [E.O.].



