Thomas Joseph White OP: Mariologia i poczucie
tajemnicy: NMP i duchowa praktyka teologii

Maryja wstawia sie za innymi u Chrystusa i wraz z Chrystusem w $cistej
zaleznosci od Jego pierwszenstwa w porzgdku taski. Przy tym jednak
wstawia sie jako myslgca, wolna i swobodnie pragngca osoba. Nawet
zatem wtedy, kiedy doznaje ona poruszenia wewnetrznego za sprawg
doskonatej zgodnosci z Duchem Swietym i doskonatego zjednoczenia w
sercu Syna, by pragng¢ tego, czego On pragnie, pragnie tego réwniez z
wlasnej woli — méwil w swym wykladzie o. Thomas Joseph White OP,
rektor Angelicum, podczas uroczysto$ci nadania mu tytutu Mistrza
Swietej Teologii, 7 grudnia w Rzymie. Zapraszamy do lektury!

Wstep

,Nikogo nie nazywajcie mistrzem, bo jednego macie mistrza,
Chrystusa, a wszyscy braé¢mi jeste$cie.” Rozwazajgc te wypowiedz
Chrystusa w swoim komentarzu do Ewangelii Mateusza, $w. Tomasz z
Akwinu jest, rzecz jasna, Swiadom swojego postuszenstwa wobec
mistrza zakonu dominikanéw, a takze tego, ze sam nazywany jest
mistrzem teologii w Paryzu, podobnie jak jego wspdtpracownicy, ktérzy
ukonczyli etap komentowania Sentencji Piotra Lombarda i moga
wyktadaé na uniwersytecie. Sw. Tomasz ulatwia nieco sprawe,
wskazujac, ze Jezus roézni sie od innych nauczycieli na trzy co najmniej
sposoby. Po pierwsze, jako Stowo Boze sam jest pelnig Prawdy, nie
odwotuje sie wiec do prawd zewnetrznych, cato$¢ prawdy obejmujgc w



sobie. Po drugie, nie otrzymuje prawdy od innych, ale jako Stowo
Wecielone obwieszcza zbawczg prawde innym, nie uzyskawszy jej od
nikogo. Po trzecie, ludzie-nauczyciele kierujg uczniéw ku prawdom, ku
ktérym sami aspirujg i ktére ostatecznie muszg samodzielnie poznac.
Jezus natomiast swoim boskim Swiatem i taskg Glowy (gratia capitis)
jest w stanie poruszy¢ nas wewnetrznie ku poznaniu prawdy, ktérej
naucza i ktérej jest uciele$nieniem. On jeden jest nauczycielem
wewnetrznym. Z powyzszych wskazan wynika, ze Mistrz Swietej
Teologii Zakonu Dominikaniskiego powinien skupia¢ sie na Chrystusie,
wprowadzajgc w zycie swdj mandat do nauczania w statym odniesieniu
do tego, ktory jest droga, prawda i zyciem.

Tu jednak, w przededniu uroczystosci Niepokalanego Poczecia,
chciatbym zwrdcié sie ku Matce Jezusa. W istocie, jej tajemnica uczy
nas czego$ o Nim i o nas samych, poucza nas réwniez, jak bede
twierdzit, o praktykowaniu teologii. Przez wiele lat, zanim przybylem
do Rzymu, mieszkatem i wyktadatem na Wydziale Papieskim
Niepokalanego Poczecia Dominikanskiego Domu Studiéw w
Waszyngtonie. Wydato mi sie wiec stosowne, by wykorzysta¢ éw dzien
takze jako okazje do ztozenia podziekowan cztonkom mojej prowincji
za ich braterskg przyjazn, zaufanie oraz zaszczyt, jakiego udzielili mi
we wspoélpracy z Mistrzem Zakonu i jego Rada.

Mariologia i poczucie tajemnicy: Najswietsza Maryja Panna i
duchowa praktyka teologii katolickiej



Chciatbym w tym wystgpieniu przyjrzec sie pogladowi, ze to, co jest
prawdg o mariologii i uSwieceniu w ogdle, jest rowniez w sposob
szczegOlny prawdg o praktyce teologii w jej zwigzku z Zyciem
duchowym. Ontologiczna i moralna blisko$¢ Najswietszej Maryi Panny
jest pomocna w praktyce teologicznej kontemplacji, nauczania i
pisania. Dlaczego i w jaki sposob tak sie dzieje? By odpowiedzie¢ na te
pytania, przeprowadze stopniowy namyst nad trzema powigzanymi ze
sobg kwestiami. Po pierwsze, jaka jest natura ontologicznego
egzemplaryzmu Najswietszej Maryi Panny wobec zycia KoSciota? Z
czego w przestrzeni tajemnic jej zycia on wynika? Po drugie, jaka jest
natura powszechnego Boskiego macierzynistwa Maryi w porzadku taski
oraz jak odnosi sie ono do skutecznosci udzielania taski Mistycznemu
Ciatu sub Christoi cum Christo? Po trzecie, w jaki sposéb skuteczne
wstawiennictwo i Chrystologiczne ujecie zycia Najswietszej Maryi
Panny sg istotne dla pracy teologéw i dla duchowego Zycia teologii?
Jaka jest rola Maryi w zyciu duchowym teologa w kontekscie zglebiania
nauki sacrae doctrinae?

I. Egzemplaryzm ontologiczny: Najswietsza Maria Panna jako
wzor w porzgdku wiary, nadziei i milosci

Egzemplaryzm ontologiczny Matki Boskiej jest pochodng jej
doskonatosci w porzadku taski, zachodzgcej w szeregu tajemnic, ktére
okresli¢ mozemy jako fundamentalng, misyjng i koricowg
(terminatywng).



Fundamentalna tajemnica zycia NajSwietszej Maryi Panny wigze sie z
jej Niepokalanym Poczeciem, wskazujgcym nie tylko na jej pierwotng
bezgrzesznos¢, jako odkupionej od chwili poczecia w oczekiwaniu
zastug Chrystusa, ale takze na jej poczgtkowg doskonatos¢ taski, dzieki
ktérej zaczyna ona zycie w najwyzszym porzgdku taski stworzenia,
ktéra bedzie rozwijala sie i kwitta, objawiajgc sie i wydoskonalajgc w
toku jej zycia. Mozemy tu, rozpoczynajgc nasz namyst, zauwazy¢, ze w
owej poczatkowej tasce uswiecenia jest tez element eschatologicznie
terminatywny: jako kto$ bez grzechu i przepelniony taskg, Maryja jest
takg osobg, jakg chrzescijanie majg nadzieje i usitujg docelowo stac sie
dzieki tasce Chrystusa. Tajemnica Niepokalanego Poczecia po raz
pierwszy objawia sie publicznie podczas dziewiczej konsekracji Maryi,
w ramach ktérej ofiarowuje sie ona w mtodosci Bogu, co wczesna
poboznos¢ ludowa Kosciota ukazuje w Protoewangelii Jakuba, gdzie
nakres$lony zostaje wyidealizowany obraz tego ontologicznego
momentu. Dziewicza konsekracja stanowi fundament, poniewaz
przygotowuje Maryje do kluczowej tajemnicy jej zycia, Zwiastowania, w
ramach ktérej stanie sie ona Bogarodzicg, w ten sposob rozpoczynajac
swo0j udziatl w inauguracji apostolskiego i stuzebnego zycia swojego
Syna.

Misjologiczny wymiar zycia Maryi otwiera tajemnica Zwiastowania, w
ktérej ukryte zamiary Boga zostajg jej najdoskonalej objawione.
Pozdrowienie anielskie objawia jej tajemnice Ojca, Syna i Ducha
Swietego, a takze wcielenia lub ludzkiego poczecia Pana, Syna Bozego,
ktéry stat sie cztowiekiem. Jej kontemplacyjne zrozumienie owych
tajemnic jest zaréwno gteboko osobiste i jednostkowe, jak i
egzemplaryczne, co znaczy, ze stanowi doskonaty wzorzec dla innych.
Sw. Augustyn twierdzi, Ze nim poczeta Stowo w swym lonie, poczela Je
ona w swoim umysle i sercu. Uzywajgc anachronicznie poje¢



dogmatycznych, mozna by powiedzieé, ze Lukaszowy opis tego
wydarzenia wskazuje, iz prawda tego, co chrzescijanie nazywajg
tajemnicami Tréjcy i Wcielenia, zostaje w 6w niezwykle intensywny
sposéb objawiona jej jako pierwszej u zarania Nowotestamentowych
objawien.

To w Swietle owego pierwszego objawienia Zbawcy, ktére Maryja
otrzymuje wraz z macierzynstwem, jej zycie zostaje na zawsze ujete w
pewne ramy, to wowczas bowiem staje sie ona najbardziej
uprzywilejowang uczennicg swojego Syna. Mysl ta jest dyskretnie
zawarta w Ewangelii Jana, gdzie podkre§lona zostaje rola Matki Bozej w
»godzinie” Jezusa (] 2, 4). Na weselu w Kanie Galilejskiej, jeszcze przed
rozpoczeciem jego postugiwania, Matka Jezusa podejmuje inicjatywe,
ktéra prowadzi do pierwszego publicznego cudu Chrystusa. Jej prosba,
by rozwigzat problem braku wina na weselu, ma oczywisty wydzwiek
symboliczny. To pan mtody, Mesjasz, przyszed}, by rozpoczg¢ uczte
weselng Izraela i ludzkosci z Bogiem. Nowe wino zycia w Synu i Jego
Duchu zostaje zapoczgtkowane w publicznej postudze Jezusa, a jego
matka stoi na czele owego dziatania poprzez swoj wyjgtkowy akt
wstawiennictwa. Bardziej jeszcze wstrzgsajgca i znaczgca jest udreka,
brzmigca w odpowiedzi na jej oredownictwo w glosie Chrystusa, ktory,
sprzeciwiajgc sie, zauwaza, ze jego godzina jeszcze nie nadeszia (J 2, 4).
,Godzina” Jezusa jest centralnym zagadnieniem Ewangelii jako aluzja
do jego $mierci i tajemnic odkupienia. Tym samym oredownictwo
Maryi rodzi pytanie i mozliwos$¢ jej uczestnictwa w tajemnicy
odkupienczego cierpienia, wewnetrznej meki i $mierci Syna. W fakcie,
ze zwraca sie On do niej stowem ,kobieto”, pobrzmiewa biblijne
wspomnienie tajemnicy Ewy, pierwszej kobiety, co sugerowaé moze, ze
Matka Jezusa jest nowg Ewg obok nowego Adama, ktérym jest
Chrystus. Rzecz jasna, ,,godzina” Jezusa osigga swoj terminus w
tajemnicy ukrzyzowania, bedgcej szczytem odkupienia, a jednoczesnie



momentem, kiedy misjologiczne zycie Dziewicy Maryi zwraca sie ku
terminologicznemu rozwigzaniu. Pod Krzyzem Maryja stoi w wierze u
boku Syna (J 19, 25-27). Sobér watykanski II zauwaza, ze jej czynne
zycie wiary, nadziei i mito$ci w godzinie odkupienia jednoczy ja
duchowo i mistycznie z ofiarg, ktérg Chrystus sktada z siebie Ojcu w
imieniu ludzkosci. Na ten temat powiemy wiecej ponizej. Dla naszych
obecnych celéw wystarczy wskazanie, ze Maryje cechuje doskonatosé
bycia uczennicg i zgodnosci z tajemnicg Syna w owym wydarzeniu
ukrzyzowania i $mierci. Ma ono charakter misjologiczny, poniewaz
wypelnia doczesng misje i odkupienicze zycie jej Syna, Jezusa
Chrystusa; natomiast charakter terminatywny ma ono dlatego, ze juz w
tym wydarzeniu zaswitato eschatologiczne zycie ludzkosci.

W terminatywnej fazie zycia Maryja wypetnia swojg zgodno$¢ z owym
eschatologicznym wymiarem tajemnicy Chrystusa, czyni to jednak
stopniowo. Jak podpowiada wspodlna tradycja Kosciota i zdrowej
refleksji teologicznej, nie tylko dochowuje wiary w odkupienie w dniu
Wielkiej Soboty, mimo iz wszyscy wokét niej sie zachwiali, ale takze
musi 0siggng¢ doskonatg wiare w zmartwychwstanie Chrystusa
podczas Wielkiej Nocy. Modlitwa z apostotami w wieczerniku, opisana
w Dziejach 1, 13-14, sygnalizuje jej centralng pozycje w
eschatologicznym zyciu KoSciota, postanego z Jerozolimy do
wszystkich narodéw, by glosi¢ Dobrg Nowine we wszystkich jezykach.
Wreszcie jej $mier¢ i wniebowziecie charakteryzuje tajemnica
doskonatej zgodnosci z Chrystusem w Jego chwale, w ramach ktorej
wstepuje ona do doskonatosci chrzescijaniskiego zycia w niebie. W
owym ubostwieniu jej duszy i ciata Matka Jezusa jest doskonale zgodna
z eschatologicznym zyciem swojego Syna. Blask swietosci jej zycia w
chwale Bogarodzicy i powszechnej oredowniczki oraz krélowej czyni jg
najwyzej wyniesionym sposrod wszystkich stworzen we wszechs$wiecie.



W egzemplaryzmie swojej taski jest ona eschatologiczng ikong
Kosciota, jako obecnie i wiekuiscie najzywsza i najdynamiczniej, po
Chrystusie, wydoskonalona w porzadku taski.

II. Macierzynstwo i udzielanie laski (skutecznos¢
»instrumentalna” Maryi)

Przechodze teraz do drugiego z naszych zagadnien: jaka jest natura
powszechnego Boskiego macierzynstwa Najswietszej Maryi Panny w
porzadku taski i w jaki sposob odnosi sie ona do skutecznosci
udzielania przez nig taski Mistycznemu Ciatu Chrystusa? By
odpowiedzie¢ na to pytanie, rozwazmy tajemnice dobrowolnej zgody
Maryi na tajemnice wcielenia w Zwiastowaniu, a takze jej dobrowolne
wstawiennictwo wraz z Chrystusem w tajemnicy ukrzyzowania. Po
trzecie, zapyta¢ mozna, czym jest owa skutecznos$¢ Najswietszej Maryi
Panny? Czy nalezy pojmowac jg jako prymarnie instrumentalng czy tez
moralng? W jakim sensie twierdzi¢ mozemy ktérgkolwiek z powyzszych
lub obie te mysli?

Formalna wspétpraca Matki Boskiej z Chrystusowym dzietem
zbawienia ma swoj poczatek w tajemnicy Zwiastowania. Misja jej
osobistego wspotudziatu w tajemnicy odkupienia rozpoczyna sie,
formalnie wlasnie, w godzinie jej fiat na pozdrowienie anielskie, kiedy
to zostaje jej objawia tajemnica wcielenia Boga w naszg ludzkg nature.
W wierze dobrowolnie zgadza sie ona zostac¢ ,,Matkg Pana” (por.tk 1,
43). Przyczyne, dla ktérej tego rodzaju wolna zgoda jest juz ,,wspot-
zastugiwaniem”, stanowi fakt, ze 1gczy ona Maryje z najbardziej
fundamentalng tajemnicg odkupienia ludzko$ci: Wcieleniem. W swoim
wcieleniu Syn Boga przyjmuje catkowitg jednostkowg nature ludzka,



ciato przenikniete niematerialng duszg, co czynigc, jednoczy nature
ludzka osobowo ze sobg w tajemnicy, ktérg tradycja KoSciota zwykta
okresla¢ mianem ,unii hipostatycznej”. Boska i ludzka natura Syna sg
zjednoczone, ale nie zmieszane, w osobie Stowa, substancjalnej
jednosci Stowa, ktore stato sie ciatem. Cztowieczenstwo Chrystusa jest
cztowieczenstwem Syna Bozego.

Po wydarzeniu wcielenia obowigzywac zaczyna zasada powszechnego
odkupienia. Dzieje sie tak, po pierwsze, poniewaz Bog-cztowiek ma
nieskonczong godnos$¢ w swojej osobie, a jego dziatania i cierpienia
jako czlowieka cechuje nieskoniczona godnos¢. Po wtére, ludzka
dziatalnos¢, nauczanie, cuda i cierpienie Chrystusa ozywiane sg petnig
taski i mitoSci (caritas), ktéra opromienia jego dusze i ciato. Z tych
dwéch powoddw nieskoniczona godnos$¢ unii hipostatycznej i pelni taski
w Chrystusie, wszystko co czyni i cierpi On przez cale swoje zycie, jest
zastugg dla naszego zbawienia. W istocie, jak zauwaza $w. Tomasz z
Akwinu, zastuga dowolnego aktu Chrystusa jest dostateczna, by
odkupi¢ ludzkosé¢, cho¢ jest réwniez stosowne, by odkupit nas w 6w
szczegblny sposob przez swojg meke i Smier¢ jako najdobitniejszy
wyraz Boskiej i ludzkiej mitosci. Dlatego tez, wracajgc do kluczowego tu
dla nas zagadnienia, gdy dokonato sie wcielenie, warunki odkupienia
ludzkoSci zostaty juz spetnione.

Jako ze Maryja tgczy sie w zastudze dzieki wierze, nadziei i mitosci
poprzez swojg zgode na wcielenie, ma rowniez bezposredni udziat w
warunkach fundamentalnej tajemnicy odkupienia. Chodzi tu o to, Ze,
jesli jej zgoda moze by¢ Swieta i chwalebna, a taka jest, to wigze sie jako
czyn ze wszystkimi skutkami, jakie kiedykolwiek przyniesie odkupienie
w takim stopniu, w jakim jest ona zwigzana z tajemnicg stanowigcg
podstawe i zasade wszystkich konsekwencji odkupienia. Jej dzialanie w



Zwiastowaniu ma skutek, ktérego zasieg jest powszechny po prostu
dlatego, Ze jest to dziatanie bezposrednio powigzane z ustanowieniem
powszechnej zasady zbawienia. Jest ono réwniez inspirowane i zalezne
od owej zasady, ktorg jest sama osoba Jezusa Chrystusa.

Co jednak mamy na mysli, kiedy méwimy o zastugach Najswietszej
Maryi Panny, czy ktéregokolwiek ze swietych w ogdle, w odr6znieniu
od zastug Chrystusa? Warto w tym punkcie przywota¢ dwustopniowe
rozroznienie zastug wypracowane w klasycznej teologii
Sredniowiecznej: meritum condigni oraz meritum congrui. W
Tomaszowym ujeciu owego rozréznienia zastuga condigni (godnosci)
odnosi sie do zastugi Chrystusa w nieskoniczonej godnosci jego
doskonatej, niewinnej, bezgrzesznej natury ludzkiej i jego wyjatkowej
pelni taski. Wszelka taska usprawiedliwiajgca, ktora czyni osoby ludzkie
integralnymi w zdrowiu duchowym jako istoty skierowane ku Bogu,
bierze sie z tak pojmowanych zastug Chrystusa. Zastuga congrui
(zgodnosci) odnosi sie do zastug chrzescijan wobec siebie nawzajem,
ktére polegajg nie tyle na Scistym zobowigzaniu, co uzyskiwane sg
dzieki przyjazni z Bogiem. Tak zdefiniowane, zastugi zgodnosci sg
zastugami odpowiednio$ci, w ramach ktérych Bbg najpierw porusza
swojg taskg osobe, bedgcg juz jego przyjacielem w mitosci, by modlita
sie ona za innych. Bég z kolei odpowiada na modlitwe wstawienniczg
lub natchniony czyn zastugujgcy danej osoby przez wzglad na przyjazn
i mitos¢. Ta wizja zastugi Swietych zachowuje nadrzednos$¢ taski i
usprawiedliwienia Chrystusa we wszystkim, rozszerzajgc przy tym
dziatanie wstawiennictwa i zastugi z Chrystusa na swietych. Nie bedac
bynajmniej rodzajem beznamietnej manipulacji marionetkami w
ustawionej przez Boga rozgrywce, takie rozumienie ktadzie nacisk na
wolnos$¢ swietych, ktérych do tego stopnia porusza wewnetrznie
wyzwalajgca moc taski, ze dobrowolnie podejmujg w mitosci
wspotudziat w dziele odkupienia, nie jako co$, czego Chrystus



potrzebuje lub czym zostaje uwydatnione jego panowanie, ale jako
rozciggniecie i wyrazenie poza Chrystusem tego, co jest juz w Nim
obecne w pierwotnej i nieumniejszalnej peini. Nie rywalizujgc, ani nie
uzupetniajgc zastug Chrystusa, zastugi swietych sg wyrazem
wewnetrznych bogactw Chrystusa, objawiajgcych sie w zewnetrznym
zyciu KoSciota.

Koncepcje te mozna w szczegblny sposéb odniesé¢ do Maryi w tajemnicy
ukrzyzowania. Jak wspomniano powyzej, jej wspdtpraca w tajemnicy
Krzyza ma charakter czynny, dzieki jej wierze, nadziei i mitosci. Zyje
ona w jednosci z Synem nawet w chwili jego niezwyktego cierpienia,
meki i ostatecznej Smierci, a takze w jego pochowku i zejsciu do piekiet.
Jako Ze przezywa ona to wszystko w wierze i nadziei, NajSwietsza
Maryja Panna wierzy, jakkolwiek dyskretna nie bytaby owa wiara, ze
dzialanie podjete przez jej Syna jest odkupienicze, to znaczy, ze
odkupienie wszech$wiata zachodzi w sposdb celowy w jego zyciu,
postudze, a teraz cierpieniu i $mierci, oraz poprzez nie. Rozumie ona,
choc¢by i niejasno, w wierze, ze celem zachodzgcych wydarzen sg
zbawienie i przemiana $wiata. O tyle, o ile niesie bol i niewyrazalne
matczyne cierpienie wtasnego udziatu w tym wydarzeniu poprzez
autentyczng i gtebokg mitos¢ do Syna, jego misji i jego
samoofiarowania sie Ojcu, o tyle ona réwniez dobrowolnie wigcza sie w
jego ofiare i zywy akt zado$¢uczynienia.

W $wietle wspomnianego powyzej rozréznienia typéw zastug,
powiedzie¢ mozemy, ze Chrystus sam czyni zado$¢ za grzechy catego
Swiata (1] 2, 2) w godzinie swej meki, w chwale peinej godnosci lub
dzieki zastudze godnosci. Matka Boska jednak jako jedyna sposrod
Swietych bierze udziat w tym wydarzeniu jako zywy uczestnik, pelna
taski i bezgrzeszna, ofiarujgc swe niepokalane serce Ojcu w wierze,



nadziei i mitosci, w jednosci ze swoim ukrzyzowanym Synem. W
pewien sposob ma swiadomos¢ pelni jego taski jako Pana i Zbawcy;, i
celowo wzbudza modlitwe i wspétdziata chwalebnie w jednosci z Nim w
nadprzyrodzonym porzadku taski. Owa zastuga zgodnosci lub zastuga
przyjazni i stosownosci jest catkowicie zalezna i wyprowadzana z
zastugi ukrzyzowanego Chrystusa, ale jest ona takze pierwszym
owocem Krzyza, zyciem Chrystusa ujawnionym i wyrazonym
eklezjalnie w zyciu Najswietszej Maryi Panny. Jej zastuga i
wstawiennictwo przy Krzyzu majg maksymalny zasieg i intensywnosé,
poniewaz zachodzg w godzinie odkupienia catej ludzkosci w
najdoskonalszej jednosci z Chrystusem w porzgdku wiary, nadziei i
mitosci, w osobie ludzkiej, w doskonatosci taski w stworzeniu (,,petna
taski” £k 1, 28) i w osobie bez grzechu (co symbolicznie oddaje sie w
pojeciu niepokalanego serca Maryi).

To prowadzi nas do kwestii powszechnego zakresu i horyzontu
wstawiennictwa Najswietszej Maryi Panny. Oredownictwo Matki Jezusa
pod Krzyzem lgczy sie z jego wstawiennictwem za grzesznikami, jej zas
zastugi sg skoordynowane i zalezne od jego zastug. Tym sposobem
zakres jej wstawiennictwa i zastugi w ukrzyzowaniu jest powszechny,
jak jego, a uniwersalno$¢ ta jest odzwierciedleniem uniwersalnos$ci
skutkéw Zwiastowania i Wcielenia. Podobnie jak zgoda Maryi na
Wcielenie wigze jg nierozerwalnie z odkupieniem wszystkich, dzieje sie
tak réwniez w przypadku jej zgody na ukrzyzowanie.

Podczas jej ziemskiego zywota po ukrzyzowaniu Chrystusa owo
powszechne wstawiennictwo Maryi jest ukryte lub dyskretne, a
publicznie przejawia sie przede wszystkim w jej, jako Matki Jezusa,
relacji do apostotéw. Jednak po jej uwielbieniu we Wniebowzieciu
nastepuje zmiana. W tajemnicy Wniebowziecia Najswietsza Maryja



Panna zostaje uwielbiona w ciele i duszy, i zyje zyciem wiekuistym w
komunii ze swoim zmartwychwstaltym Synem. Jej wizja
uszczesliwiajgca, dzieki doskonatosci i Swietosci Maryi, posiada
najszerszy i najgtebszy zakres sposrod wszystkich stworzen
duchowych, czy to anielskich czy ludzkich, jest wiec najblizsza we
wszystkim do Chrystusa w jego ludzkiej wiedzy i tasce, przez wzglad na
ktére jest On gtowg Ko$ciota. Dlatego, jak On w swojej wizji
uszczeSliwiajgcej poznatl na sposdb ludzki calg tajemnice Kosciota w
niebie i na ziemi, od czasu Adama po Apokalipse, tak i ona wraz z nim
zna cato$¢ KosSciota dzieki swojej wizji uszczesliwiajgcej. I tak jak On po
ludzku pragnie przekazywac¢ owoce odkupienia i swojego osobistego
meczenstwa wszystkim osobom w czasie i po ustaniu czasu, tak i ona
wraz z nim pragnie, by taska ta byta udzielana wszystkim tym, ktorzy sg
potencjalnymi cztonkami Mistycznego Ciata Chrystusa, obecnym
uczestnikom kosmosu i czasu, a takze tym w pelni odkupionym,
zyjgcych zyciem Swietych. Jest zatem zaangazowana w powszechne
przekazywanie taski wszystkim, szczegélnie za§ wszystkim cztonkom
Kosciota, poprzez swoje wstawiennictwo i modlitwe. To wskazuje, ze
istnieje eklezjologiczny horyzont zycia Najswietszej Maryi Panny dla
ogo6tu ludzkiej historii, majgcy réwniez konsekwencje dla stanu naszej
relacji z Chrystusem w $wiecie przysztym. Ona zawsze bedzie
najblizsza Chrystusowi i zawsze gczy¢ jg z nim bedzie zycie taski, w
ktérym udziela On nam taski jako Bog-cztowiek, ona zas zaangazowana
jest moralnie i niejako instrumentalnie lub skutecznie w
komunikowanie owej taski, przez wzglad na swojg zywotng funkcje w
Kosciele jako Matki Boga.

Dochodzimy tu do ostatniego i najbardziej zasadniczego pytania
drugiej czesci naszych rozwazan. Jak powinni§my rozumiec role,
odgrywang przez Maryje w jej wstawiennictwie i udzielaniu taski
Kos$ciotowi? Czy jest tak, ze nie tylko uprasza ona taske, ale tez czynnie



i instrumentalnie jej udziela? Reprezentujgcy tomizm
dwudziestowieczni mariolodzy szczegétowo dyskutowali te kwestie.
Niektérzy z nich, jak Garrigou-Lagrange, uwazali za prawdopodobne,
ze Maria udziela taski poprzez ,fizyczng instrumentalno$¢” w taki
sposob, ze gdy pragnie udzieli¢ taski, ta dociera do obdarowanego
niejako bezposrednio don skanalizowana. Inni autorzy, jak Charles
Journet, utrzymywali, Ze jej wstawiennictwo, gdy prosi ona za ludzi, ma
przede wszystkim charakter moralny, jak w przypadku innych Swietych,
ale Ze jego zakres i intensywnos$¢ sg wieksze z uwagi na jej
uprzywilejowang pozycje.

Zamieszanie w tej kwestii wynika po czeSci z uzywanej terminologii.
Twierdze, Ze pojecie instrumentu ma dla $w. Tomasza bardzo
elastyczne, analogiczne znaczenie. Autor Summa Contra Gentilesw
niektorych fragmentach tego dzieta zauwaza, ze kazdy element
rzeczywistos$ci stworzonej jest w pewnym zawezonym sensie
instrumentem dziatania Boga, poniewaz opatrznos¢ Boza postuguje sie
wszystkimi rzeczami, niezaleznie od tego jak odlegtla jest ich
sprawczo$¢ od ostatecznego celu istot ludzkich i duchowych celéw
kosmosu. Przyjmujgc tak szerokg perspektywe, mozemy, po pierwsze,
wskazac, ze drugie z powyzszych znaczen Maryjnej skutecznosci,
odnoszgce sie do moralnego jedynie charakteru jej wstawiennictwa,
pozostaje w rzeczywistym sensie instrumentalne, nawet jesli nie jest to
instrumentalnos$¢ typu sakramentalnego. Jak sie wydaje, najlepsza
konstrukcja odnoszgca sie do tego zagadnienia wytania sie z analizy
podobienstwa i réznic miedzy Jezusem Chrystusem a Najswietszg
Maryjg Panng w kontekscie udzielania taski.



Zasadniczo, wszelka taska pochodzi od Trojcy Swietej. Laska wyplywa
takze z cztowieczenstwa Chrystusa, nie zasadniczo, ale
instrumentalnie, jako ze swoistego kanatu. Chrystus jako Pan i B6g
pragnie udziela¢ taski $wiatu wraz z Ojcem i Duchem Swietym. Pragnie
tego rowniez jako cztowiek w swym ludzkim sercu i zgodnie ze swojg
ludzkg madroscig. Doskonata zgodno$¢ dwoch pozioméw woli
Chrystusa zakorzeniona jest zasadniczo w jego osobie jako Stowa, ktére
stato sie cialem. Podobnie taska uswiecajgca Chrystusa jest
egzemplaryczng przyczyng i pierwotnym Zrdédtem taski otrzymywanej
przez wszystkie pozostate istoty ludzie. Kiedy pragnie On, by inni
otrzymali taske, pragnie, by otrzymali oni jego taske, w rezultacie ich
taska uktada sie w sposéb ograniczony wedle jego doskonatosci i
niezrownanej pierwotnej peni.

Najswietszg Maryje Panne mozna w tych kwestiach od Chrystusa
odréznic. Jest rzeczg oczywistg, ze jej pragnienie nie zachodzi w
obrebie unii hipostatycznej Syna, ktéry stat sie cztowiekiem. Zamiast
tego odnajdujemy u niej doskonatg zgodnos$¢ woli stworzenia z wolg
Boga. Mozemy wiec wskaza¢, ze Najswietsza Maryja Panna nie jest
przyczyng taski, nawet przyczyng instrumentalng. Ani tez jej
pragnienie nie jest skuteczne w ten szczegdblny sposob, w jaki samo
ludzkie pragnienie Chrystusa jest integralnie skuteczne jako ludzka
wola tego, ktory jest Bogiem. Wszystkiego, czego pragnie ona na mocy
swojej bliskosci wobec Chrystusa, pragnie dzieki uprzedzajgcej
inicjatywie Boga, ktory dziata w niej za poSrednictwem taski; jest w
tym takze zalezna od uprzedzajgcej aktywnosci Syna w jego Boskiej i
ludzkiej sprawczosci oraz udzielania taski, ktorym jest podlegia i z
ktérymi jest wewnetrznie zgodna, jak wszystkie osoby Swiete.



Odnosnie do drugiego elementu tego zestawienia wskaza¢ mozemy, ze
podczas gdy wszystkie istoty ludzkie otrzymujg taske od gtowy (capital
headship), Chrystusa, i z jego taski uswiecajgcej, tak i Najswietsza
Maryja Panna otrzymuje oden wszelkg taske. Jest jednak réwniez
prawdg, ze wszystkie istoty ludzkie otrzymujg taske Chrystusa, ktdrej
towarzyszy wstawiennictwo Maryi, a 0no samo zainspirowane i
zapoczgtkowane jest przez wewnetrzne zycie taski Chrystusa w niej. To,
co otrzymuje ona ,,jako pierwsza” od Chrystusa w porzadku taski, to
wszyscy inni otrzymujg bezposrednio od Chrystusa, nie od Niego za jej
posrednictwem, ale wprost od Niego. Laska ta jest jednak zawsze
przyjmowana wraz z jej modlitwg i wstawiennictwem, a takze jej
dobrowolnym pragnieniem. Tego, czego pragnie ona od Chrystusa i
wraz z Chrystusem, pragnie w taki sposéb, ze zachodzi to dzieki jego
skutecznosci i jej doskonatej zgodnosci z jego planami. W tym punkcie
poczyni¢ nalezy kluczowg obserwacje. Maryja wstawia sie za innymi u
Chrystusa i wraz z Chrystusem w $cistej ontologicznej zaleznosci od
jego pierwszenstwa w porzgdku taski. Przy tym jednak wstawia sie jako
mys$lgca, wolna i swobodnie pragngca osoba. Jej zwyczajowe dziatanie
namystu i pragnienia, nawet w odniesieniu do wizji uswiecajgcej i
przybrania do chwaty, zostajg objete takim samym szacunkiem, jakim
taska darzy nature. Nawet zatem wtedy, kiedy doznaje ona poruszenia
wewnetrznego za sprawg doskonatej zgodnosci z Duchem Swietym i
doskonatego zjednoczenia w sercu Syna, by pragng¢ tego, czego On
pragnie, aby wiec udzieli¢ Maryjnej formy zycia chrzescijaniskiego
innym, pragnie tego réwniez z wlasnej woli, bedgcej autentyczng
stworzong przyczyng, rozumiang ogoélnie. Jest ona wedle swojej natury
autonomicznym czynnikiem osobowym. Skoro tak sie sprawy majg,
mozemy, na przyktad, powiedzie¢, ze czegokolwiek Najswietsza Maryja
Panna pragnie w porzadku taski, w istocie stanie sie skutecznie, a ona
moze osobistg inicjatywa lub impulsem raczy¢ lub zapragna¢ przekazac



taske w konkretny sposob konkretnej duszy. Kiedy to jednak
stwierdzamy, uwzgledniamy implicite szereg zastrzezen. Czyni to
wylgcznie jako ktos, kto zawsze jest juz btogostawiony, oswiecony
wewnetrznie, jej serce jest zas pobudzone do pragnienia tego, co
zgodne z Boskimi planami, nie tylko nie umniejszajgc jej wolnosci, ale
przeciwnie w najdoskonalszej i najwyzszej wolnosci, jakg odnalezé
mozna w jakimkolwiek stworzeniu, ktére kiedykolwiek istniato lub
istnie¢ bedzie. Jej wstawiennictwo nie jest samo z siebie integralnie
skuteczne, niezaleznie od Chrystusa i Ducha Swietego, ale jest
skuteczne formalnie jako takie, zawsze wylgcznie od Chrystusa i Ducha
Swietego i wraz z Nimi. Stad wszystko, co otrzymywane od Chrystusa,
przyjmowane jest poprzez jej matczyne wstawiennictwo, ktére jest
zawsze powigzane z dzietem Chrystusa.

III. Termin Chrystologiczny: teologia i Zycie duchowe w kluczu
maryjnym

W trzeciej i ostatniej czesci tego eseju rozwazy¢ mozemy sposoby, w
jakie maryjny charakter naszej taski wptywa na habitus teologii jako
takiej, zaréwno (a) integralnie, jak i (b) poprzez bezposrednie warunki
ascezy wynikajgce z zycia cnotami maryjnymi. Powinni$my tu zaczg¢
od przypomnienia, Ze teologia to cnota intelektualna lub forma
nawykowej nauki, ktéra dokonuje sie w obrebie uprzedniego i
nadprzyrodzonego habitusu wiary. Teologie chrzeScijariskg
praktykowa¢ mozna jedynie dlatego, ze otrzymato sie juz natchnienie
nawyku wiary, ktory uzycza intelektualnej wspéinaturalnosci z
nadprzyrodzong tajemnicq Boga jako takiego. Jednoczes$nie, sam dar
wiary nie wystarczy, by kultywowa¢ nawyk teologii, poniewaz ten drugi
ujawnia sie w intelektualnej praktyce zgodnej z naszym ludzkim
przyrodzonym trybem dyskursywnego nauczania i rozumowania. W



kazdej z nauk umyst ludzki wykorzystuje odkrycie pierwszych zasad, by
w drodze dedukcji wyprowadzi¢ z nich wnioski dotyczgce przyczyn i
skutkéw w obrebie danej dziedziny wiedzy. Odnosi sie to rowniez do
teologii, chociaz tutaj zasady i wnioski dotyczg przedmiotu formalnego
tajemnic objawionych wierze w sposdb nadprzyrodzony. Teologowie
muszg mie wiare, nadzieje i mitos¢, ale muszg dysponowac tez owymi
praktykami intelektualnymi, ktére sg zwyczajowo dostepne dla
wszystkich os6b oddanych starannym badaniom, stusznemu osgdowi,
poprawnemu rozumowaniu i rozsgdnemu balansowaniu réznorodnych
punktow widzenia. Pragngcy uzyskac¢ wyksztatcenie teologiczne muszg
pielegnowac cnoty moralne wtasciwe dla tego obszaru badan, takie jak
odpowiednia, spekulatywna analiza zZrédet, nawykowa wierno$¢ wobec
pierwszych zasad, wywazony oglad peilnego zakresu stanowisk,
solidnos$¢ dialektyki, obrazowanie argumentacji przyktadami, a takze
przejrzyste i klarowne prowadzenie toku rozumowania. Cnoty moralne
zwigzane z owymi praktykami obejmujg staranno$¢, wyrozumiatos$é,
sprawiedliwo$¢ wobec 0séb, czystos$¢, zapat, mestwo, wytrwatosc¢ i,
rzecz jasna, skromnos$¢, nie wspominajgc nawet o cnotach religijnych,
jak nawyk modlitwy i poboznosci, pokuta i ofiara sktadane Bogu jako
Stworcy i Zbawcy.

Jak sie w to wszystko wpisuje Maryja? ZauwazyliSmy powyzej, ze
Najswietsza Maryja Panna inspirowac¢ moze i pragng¢ dla swoich
duchowych dzieci nasilenia cnét teologalnych i daréw Ducha Swietego.
Moze réwniez zapragngc szczegolnym zrzgdzeniem opatrznosci
wzmocnienia lub intensyfikacji owych intelektualnych i moralnych
cnot zorientowanych konkretnie na badanie teologiczne. Niektore z
nich dotyczg praktyki habitusu teologii integralnie, jak cnota poznania
(scientia) w potgczeniu z moralng cnotg starannosci, aby praca teologa
byta bardziej wnikliwa intelektualnie i gltebsza, sprawiedliwa czy
rygorystyczna formalnie, o tyle o ile praca ta traktowana jest jako



intelektualna i naukowa praktyka umystowa. Inne wptywajg na warunki
otoczenia, w ktorych teologia jest praktykowana, jak w przypadku
takich cnét jak czystos$¢ lub cnoty religijne (adoracja, modlitwa), aby
intelektualne spojrzenie teologa zwrécone ku Bogu byto w jakis sposéb
chronione lub wzmacniane przez owe cnoty, niczym wiezZe obronne
fortecy, otaczajgce obserwatorium, z ktérego mozna spokojnie
wpatrywac sie w niebiosa. Wiemy, oczywiscie, ze w rzeczywistosci
spokdj kontemplacji i praktyka walki duchowej czesto wspétistniejg ze
sobg, nawzajem sie wspierajgc. Celem jednak takiego obrazowania jest
przedstawienie wtasciwej hierarchii priorytetow. Natchnione cnoty
moralne poméc mogg w systematycznym dgzeniu ku wyzszym formom
cnoty, tym mianowicie, ktore sg naj$cislej zwigzane ze zglebianiem
poznania Boga w wierze, nadziei i mitosci. Rozwijana w tym kontekscie
teologia czerpie korzysci z nadprzyrodzonego zycia wiary z gory, a
takze z ochrony i predyspozycji natchnionych cnét moralnych, by tak
rzec, z dotu, w centrum majgc swojg nienaruszalnos$¢ jako praktyki
spekulacji intelektualnej, charakteryzujgcej sie integralnos$cia
naukowej prawdomoOwnosci, rygoru i organicznej historii stopniowych
odkry¢ i wzrostu. W tym wszystkim Najswietsza Maryja Panna moze
czynnie wstawia¢ sie w zyciu Ko$ciota, by powotywac¢ jednostki, od
doktoréw Kosciota po profesoréw w seminariach, a nawet cate
spotecznosci, jak zgromadzenia zakonne, w celu prowadzenia
spekulacji teologicznej w stuzbie dobra wspélnego ludzi Boga. Kosci6t
znajduje ochrone i wsparcie u owych grup oséb, u owych szkét i tradycji
solidnego myslenia teologicznego, w ktérych koncepcja i nauka
doktryny sg czynnie kultywowane nie tylko dla uswiecenia samych
teologdw, ale rowniez po to, by z pokolenia na pokolenie przekazywaé
w KoSciele zycie swieto$ci umystu poprzez nawykowe badanie
tajemnicy Boga. We wszystkim tym Maryja jest oredowniczkg i
skutecznym czynnikiem inspiracji, udzielajgcym cztonkom



Mistycznego Ciata Chrystusa Maryjnego rozumienia wiary oraz
Maryjnej praktyki kontemplacyjnej i racjonalnej praktyki teologii jako
nauki prawdy objawione;j.

Z angielskiego przetozyt Michat Szczurowski
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