Maria Jolanta Olszewska: O lekturze dziel
Ernesta Renana stow kilka. Eliza Orzeszkowa i
inni

Renana interesowata rzeczywista ziemska egzystencja syna ciesli z
Nazaretu. Chcial wydoby¢ jego ludzkg i cielesng nature i w ten sposob
udokumentowac fatszywos¢ przekazu Biblii. W $§wietle jego ,,Vie de
Jesus” to Pismo $w. okazuje sie zmistyfikowang opowies$cig o Jezusie —
pisze Maria Jolanta Olszewska w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»Renan. Pozegnanie z epifanig”.

Lektura dziet Ernesta Renana (1823-1892), francuskiego pisarza,
historyka, filologa, filozofa, orientalisty, semitologa i badacza historii
religii[1], wywarla silny wplyw na Swiatopoglad i postawe Zyciowa
spoteczenstwa europejskiego, w tym takze na inteligencje polskg, w
czasie, kiedy miaty miejsce wazne modernizujgce procesy spoteczne,
kulturowe i intelektualne. Poglady francuskiego uczonego nie stanowig
zwartego systemu. Renan, ktory w dziecinstwie marzyt aby zostac
ksiedzem, odbyt gruntowne studia teologiczne. Podczas pobytu w
seminarium w Saint-Sulpice przeszed? silny kryzys wiary. Lektura dziet
Kartezjusza zaczeta budzi¢ w nim powazne watpliwosci. Zrozumiat, ze
zaden fakt nie moze by¢ traktowany jako pewny i absolutny. Lektura
Biblii w oryginale doprowadzita go do wniosku, ze mamy do czynienia z
historig zmyslong. Pismo $w. — jego zdaniem — nie dostarcza
argumentéw potwierdzajgcych istnienie Boga, nieSmiertelnos¢ duszy,
zycie pozagrobowe. Bég — tego byl pewien - jest wylgcznie wytworem
wyobraZni nomadéw, a wiec mitem przez nich stworzonym. Renan



kategorycznie odrzucat wiare w objawienie, cuda i mozliwos¢
ingerencji Boga w losy swiata. Stracit zaufanie do teologii, a wkrétce
rowniez do nauki, filozofii spirytualistycznej i naturalistycznej oraz do
historii. Uwazat, ze cztowiek nie jest w stanie posigs$¢ wiedzy pelnej i
pewnej. Od scjentyzmu Renan powoli przechodzit do sceptycyzmu. Aby
unikng¢ ztudzen i rozczarowania cztowiek powinien — jego zdaniem -
zwrdcic sie w strone sceptycyzmu, ktéry w odréznieniu od wiedzy
uznawanej za niezmienng nie wymaga udawadniania. Uczony
przyjmowat sceptycyzm za fakt oczywisty. Wedtug niego cztowiek w
poszukiwaniu prawdy skazany jest na porazke. Kazdy sad jest ryzykiem,
istniejg tylko rézne sytuacyjnie zmienne opinie. Renan namawiat do
rezygnacji z postawy buntu. Wedtug niego jedyng postawg, ktéra moze
uchroni¢ cztowieka przed rozczarowaniem, jest postawa biernego
widza. Tylko dystans ironiczny — co do tego uczony byt przekonany -
okazuje sie najlepszg postawg wobec okrucienstwa i ztozonosci
Swiata[2]. Taka postawa ironisty i sceptyka zaprzecza temu, co nie jest
dopuszczalne w Swiecie etycznym, wynika bowiem z ludzkiej
Swiadomosci i jg wspotksztattuje, co skazuje cztowieka na wyobcowanie
ze $wiata norm i konwencji, ktore przemienia on w ironiczny stosunek
do tego $wiata i do Boga. Renan pod watpliwos$¢ poddawat wszelkg
moralnosé, twierdzac, ze dobro¢ wyrasta ze zniechecenia oraz ze
Swiadomosci, ze nic w tym $wiecie nie jest powazne i nic nie posiada
mocnych fundamentéw. Cztowiek zostat wiec skazany na niewiare i
podejrzliwo$¢. Poniewaz pewne rzeczy nie istniejg, powinien w peini
korzysta¢ z débr tego Swiata. Wedtug Renana najwiekszg przyjemnos¢
daje cztowiekowi bierne przygladanie sie otoczeniu i cieszenie sie nim
takim, jakie ono jest, bez podejmowania prob przenikniecia jego istoty
oraz dgzenia do zmian. Renan nigdy nie ogtlosit siebie ateistg. Gltoszgc
postawe humanistycznego sceptycyzmu, blizej byto mu do teologa-
agnostyka, ktory katolicki sposob rozumowania przenidst na grunt
nauki. Nie wierzyl w nie§miertelno$¢ duszy ani w zycie po $mierci,



tworzyt jego namiastke w wizji super cztowieka przysztosci, ktérego —
jak twierdzit — stworzy nauka, a ktory pokona wszelkie przesady,
zabobony i uczyni §wiat miejscem szcze$liwym i tworczym.

Dla Renana religia jest wytworem ludzkiej psychiki, prébg zaspokojenia
ludzkich potrzeb, pragnien i tesknot. Starat sie wykazac, ze religie da
sie wyttumaczy¢ za pomocg psychologii bez odwolywania sie do
czynnikéw nadprzyrodzonych. Przedstawit ,,mityczny” opis tworzenia
chrzes$cijanstwa przez popularng wyobraznie. Renan stat sie
rzecznikiem irreligijnosSci, wierzgc, ze religia serca i uczu¢, tak jak
sztuka, powstaje spontanicznie. Jest faktem psychicznym i wrodzonym
cztowiekowi dgzeniem do wzniostosci, do piekna, do doskonatosci
moralnej. Cztowiek jest dla niego istotg religijng, kierujgcg sie
religijnym instynktem. Tak wiec, podsumowujgc te rozwazania, ,Renan
jest ,na zasadzie dialektycznej natury nowoczesnosci, zarowno
pozytywistycznym kontynuatorem o$wieceniowego procesu
desakralizowania Biblii oraz kultury ludzkiej, jak i ojcem
modernistycznego kryzysu religijnego, ktéry zaowocowat wybuchem
emocjonalizmu i irracjonalizmu”[3]. Do jego dziet chetnie siegali
modernisci katoliccy z Alfredem Loisy wigcznie.

Renan, jak zostato powiedziane, byt historykiem i badaczem historii
religii, szczegdlnie oddajgcym sie dziejom chrzescijanstwa. Wlatach
1860-61 odby? roczng podrdéz archeologiczng na Bliski Wschdd, do Syrii
i Palestyny, odwiedzajgc miejsca opisane w Biblii. Ziemie Swieta
okreslit mianem ,,pigtej Ewangelii, podartej, ale wcigz czytelne;j”.
Plonem tych historycznych zainteresowan Renana staty sie jego



wielotomowe prace z historii religii. Dnia 24 czerwca 1863 roku ukazato
sie jego dzieto pt. Vie de Jesus (pol. thum. A. Niemojewskiego: Zywot
Jezusawyd. 1. 1904). Byla to pierwsza z serii ksigzek, majgcych
nakresli¢ historie wiary chrzescijanskiej, na ktérg ostatecznie ztozyto
sie 8 tomow, tworzgc Histoire des origines du christianisme (1863-
1883), zakonczong dzietem pt. Marek Aureliusz. Po tej serii powstata
jeszcze 5-tomowa Historie du peuple d'Israel (1887-1893). Pierwszy
naktad Zywota Jezusa, wydrukowany zostal w 44 tysigcach egzemplarzy
i szybko stat sie jedng z najwazniejszych lektur epoki, ktora nie tylko
radykalnie zmienita poglady na sprawy wiary chrzescijanskiej i osobe
Jezusa, ale przede wszystkim stala sie jedng z przyczyn laicyzacji mysli
europejskiej w II potowie wieku XIX oraz zjawiska modernizmu w
kosciele. Zmienita bowiem gruntowanie sposéb myslenia o Swiecie,
przekonania na temat religii i wiary w Boga oraz sens zycia cztowieka.

Renan traktowal religie jako fenomen psychologiczny, ktéry nalezy
bada¢ bez odwotywania sie do czynnikéw nadprzyrodzonych. Byt
przekonany, Ze ,, nie ulega watpliwosci, ze chrzescijanstwo jest czyms$
zbyt ztozonym, aby mogto by¢ dzietem jednego cztowieka. Nad tg
budowlg pracowata cata ludzko$¢”[4]. Renan starat sie odtworzy¢
sylwetke Jezusa i jego uczniéw historycznie i psychologicznie, dlatego
umiescit ich w przestrzeni kultury i historii Wschodu. W ten sposéb
probowat pogodzi¢ historie i mit. Punktem wyjscia dla konstrukcji
biografii Jezusa w Vie de Jesus staly sie dwa rozdziaty: O Zrédtach
historycznych i Stanowisko Jezusa w dziejach powszechnych,
uzasadniajgce historyczne podejscie uczonego do tematu
ewangelicznego. Wydarzenia opisane w Ewangelii zyskaly swe lokalne i
historyczne konteksty. Planowo i konsekwentnie Renan odrzucit
Chrystusa ,,zywej” wiary, swg uwage skupiajgc na sylwetce Chrystusa
historycznego, ktérego losy we wspomnianym dziele przesledzit od
narodzin az do Smierci. Zbudowat cos$ na ksztalt zbeletryzowanej



biografii Chrystusa, w ktorej co prawda nie podwazat faktu istnienia
Jezusa, uznawat go za osobe zyjgcg i dziatajgcg w okreslonym czasie i
miejscu, ale skutecznie przeprowadzat desakralizacje, demitologizacje i
demistyfikacje jego postaci. Dla francuskiego uczonego Jezus byt osobg
niepospolitg, ,,genialnym prostaczkiem”, ktéry jako syn Palestyny
przejat tradycje, mysli, wierzenia swego ludu. Jezus postrzegany jest
przez Renana jako cztowiek wybitnie uzdolniony, marzyciel, w ktérego
sercu rozwineto sie przeswiadczenie o mesjanskim charakterze,
moralista, wyraziciel okreslonych wartosci i idei, nauczajgcy za pomocg
przypowiesci. Byt tym, ktory wskazywat ludziom droge ku
doskonatosci, i za swe przekonania dat sie zabi¢. Wedtug Renana
atrybuty boskos$ci przypisali Jezusowi po Smierci jego uczniowie, ktorzy
zbudowali jego legende jako Mesjasza. Renan catkowicie zaprzeczyt
idei boskosci Jezusa, twierdzgc, ze on sam nie uwazat sie za Boga.
Zamykajgcym cato$¢ dyskursu rozdzial, pt. Zasadnicze rysy dzieta
Jezusa zakonczyt stowami:

»My, skazani na wieczne dzieciectwo, na wieczng niemoc, nie
zbierajgcy nigdy plonu ze swych posiewow, nie ogladajgcy nigdy
owocOw naszego trudu, schylmy czoto przed podobnymi p6tbogami.
Oni zdotali to czynié¢, czegoSmy nigdy nie umieli: stwarzac, krzepi¢,
dziata¢. Czy zjawi sie jeszcze kiedy rownie tworczy duch, czy tez Swiat
ma kroczy¢ drogami, ktore mu kiedys$ wytknety $miate natury twércow
czaséw starozytnych? Tego nie wiemy. Ale cokolwiek kryje w swym
tonie tajemnicza przyszto$¢, nic nie przewyzszy Jezusa. Kult jego
bedzie sie wcigz odmtadzal; legenda jego bedzie zawsze budzita tzy w
oczach; cierpienia jego poruszg najszlachetniejsze serca; wszystkie
wieki bedg swiadczyly, ze w catym plemieniu ludzkim cztowiekiem
najwiekszym byt Jezus”[5].



Te zdania, a zwlaszcza ostanie, wienczgce rozprawe, majg charakter
obrazoburczy. Jezus — wedlug Renana — nieodwotalnie byt tylko
cztowiekiem, postacig historyczng i ideologiem, a nie prorokiem i
bostwem. Dla uczonego chrzescijaristwo pozostanie zjawiskiem
historycznym, ktére mozna badac¢ i thumaczy¢ w sposéb racjonalny i
krytyczny. Renan nie dgzyt jednak do zniszczenia chrzescijanstwa tak
jak miato to miejsce w czasie akcji dechrystianizacyjnych w okresie
Wielkiej Rewolucji Francuskiej. Zachecat do psychologicznej analizy
postaw religijnych, a przy tym bronit wartos$ci duchowych i opowiadat
sie za wolnoscig cztowieka. Tak wiec francuski uczony byt
zafascynowany osobg Jezusa realizujgcego wlasne cztowieczenistwo
oraz jego ogélnoludzka nauka, przekazujgca idealne wartosci, opartg
na czystym uczuciu - kulcie serca i idei wszechbraterstwa (rozdz.
Instytucje Jezusa i Zasadnicze rysy dzieta Jezusa). Dla Renana
kwintesencjg ewangelicznej nauki, bedgcej wyrazem ,najdoskonalszej
dobroci i czystosci serca”, pozostaje Kazanie na Gorze. Chrystus -
nauczyciel i ofiarnik moze - tego Renan byt pewien - wzorem do
nasladowania we wspotczesnych czasach, pod warunkiem, ze bedg
postrzegane w optyce etyki laickiej. Aby czyni¢ dobro na tym Swiecie,
cztowiek musi umrze¢ dla samego siebie. Nie zyje sie bowiem po to, aby
by¢ szczesliwym, tylko po to, aby zrealizowac wielkie dla catej ludzko$ci
dzieto, aby osiggng¢ szlachectwo ducha i wznie$¢ sie ponad egoizm,
przecietno$¢ i filisterstwo. Takim przestaniem Renan zamykat swg
prace Vie de Jesus:

Spoczywaj w chwale szlachetny ofiarniku! Dzieto twe zostato
dokonane; rozpoczela sie juz twoja boskos¢. Nie lekaj sie, ze
wskutek jakiego$ bledu moze jeszcze rung¢ wznoszona przez
ciebie budowa. Stangtes juz poza granicami ludzkiej stabosci,
juz zaczynasz patrze¢ z wyzyn niebianskiego spokoju na



nieobliczalne skutki swej dziatalnosci. Za kilka godzin cierpien,
ktére nawet nie dotknety twej wielkiej duszy, zdobyte$§
prawdziwg i najpiekniejszg nieSmiertelnosc. Przez tysigce lat
Swiat bedzie o tobie mowit! Niby sztandar sprzecznosci staniesz
sie symbolem, dookota ktorego stoczg sie najzarliwsze boje
ludzkosci. Bardziej zywy niz za zycia, od chwili skonania
bardziej kochany niz w czasie ziemskiej pielgrzymki, staniesz
sie do pewnego stopnia kamieniem wegielnym ludzkosci, ze
targng¢ sie na twoje imie bedzie znaczyto to samo, co targngé
sie na fundamenty §wiata. Zniknie granica pomiedzy tobg a
Bogiem. Odnidstszy swietny triumf nad $§miercig, obejmiesz
wladanie swego krélestwa, a za tobg pdjda po drodze, ktérg sam
sobie wytknates, wielowieczni twoi czciciele[6].

Zywot Jezusa, potepiony przez Piusa IX i francuski episkopat, zostat
uznany przez nich za dzieto bluzniercze. Warto zastanowic sie, na czym
polega wywrotowos$¢ dzieta Renana, ktory w swej pracy nie prowadzi
polemik z teologami, tylko dowodzi, ze koncepcja boskosci Jezusa jako
Mesjasza jest péZniejszym wytworem, niemajgcym potwierdzenia w
zrédtach pierwotnych. Do tej pory wielokrotnie podwazano bosko$¢
Jezusa i walczono z chrze$cijanstwem, a Renan nie byt pierwszy, ktory
nie traktowat Biblii jako ksiegi $wietej uznawanej przez Zydow i
chrzescijan za dzieto natchnione przez Boga. Z duzym powodzeniem
robili to chociazby Wolter, Denis Diderot, Encyklopedysci czy Jan Jakub
Rousseau. Renan prowadzit korespondencje z Dawidem Fryderykiem
Straussem (1808-1874), duchownym protestanckim i racjonalistg, ktory
byt jednym z pionieréw w historycznym badaniu Jezusa, propagatorem
racjonalistycznej krytyki chrzescijanstwa, pozostajgcym pod wptywem
filozofii Georga Wilhelma Hegla i Friedricha Schleiermachera[7]. Wydat
on dwutomowe dzieto Das Leben Jesu. Kritisch bearbeitet (1835),
przettumaczone na jezyk francuski przez Emile Littré w latach 1839



(tom 1) i 1853 (tom 2). Dowodzit w nim, Ze historia ewangeliczna jest
zbiorem mitow stworzonych dopiero w I'i IT w. n.e. na podstawie
starotestamentowych podan o Mesjaszu. W roku 1865 przez Straussa
zostata wydana kolejna praca pt. Der Christus des Glaubens und der
Jesus der Geschichte (francuskie ttumaczenie Chrystus wiary i Jezus
historii) bedgca ostrg krytykg poSmiertnych wyktadéw
Schleiermachera, ktére ukazaty sie wtedy pt. La Vie de Jésus[8]. Dzieta
Straussa byly mocno krytykowane, miedzy innymi przez Bruno Bauera
przedstawiciela lewicy heglowskiej i szkoty mitologicznej, ktory co
prawda réwniez negowat autentycznos$¢ Ewangelii i historycznos¢
Jezusa w Kritik der Geschichte der Synoptiker Evangelischen (1840-
1841) oraz w Philo, Strauss, Renan und das Urchristentum (1874), ale
robit to na innej zasadzie. Miazdzgco potraktowat dzieta Straussa
Fryderyk Nietzsche, oskarzajgc go o lenistwo intelektualne i
tchorzostwo. Te ataki $wiadczg o tym, ze Strauss i Renan kroczyli
odmienng drogg, chociaz pozornie wydawac by sie mogto, Ze podobng.

Teologowie dostrzegali Sposdb myslenia o
niebezpieczeristwo, jakie Jezusie przez autora
Vie de Jesus ostro

niesie tak wywrotowy sposob
krytykowali

myslenia o religii, jaki glosit _
teologowie. Ostrg

Renan : .
polemike z nim

podjat Henri Didon

(1840-1900), wybitny
francuski dominikanin, teolog, pisarz i kaznodzieja. W czasie swego
pobytu na Korsyce przez siedem lat pracowat nad wtasnym Zyciem
Chrystusa, ukonczonym we Francji w roku 1890, ktore cieszyto sie
ogromnym zainteresowaniem i wkrétce zostato przettumaczone na
kilka jezykow, w tym w roku 1891 na jezyk polski przez bp Henryka
Piotra Kossowskiego. Warto dodaé, ze uzupetnieniem pracy Didona o



Jezusie sg liczne kazania, w tym seria kazan wiekopostnych
wygloszonych w kosciele sw. Magdaleny w Paryzu na temat wiary w
boskos¢ Jezusa Chrystusa (1894). W Polsce z myslg Renana ostro
rozprawit sie o. Marian Morawski w artykule pt. W czym tkwi sita
Renana? opublikowanym na tamach ,,Przeglagdu Powszechnego” z
lutego 1883 roku, pisanym w cztery miesigce po $mierci Renana.
Tekstow mozna przytoczy¢ wiele, 1gczy je jedno. Teologowie dostrzegali
niebezpieczenstwo, jakie niesie tak wywrotowy spos6b myslenia o
religii, jaki gtosit Renan.

Warto swg uwage skupi¢ na konstrukcji Vie de Jesus Renana,
budowanego na fundamencie okreslonej koncepcji filologiczno-
historycznej, bedacej negacja pogladu chrzescijariskiego ujetego w
profil filozofii tomistycznej. Podstawowe zalozenia pracy francuskiego
filozofa to: ,,1) historycznos¢ istnienia konkretnej osoby, podlegtej
uwarunkowaniom swego czasu, przestrzeni i atmosfery kulturowo-
religijno-spotecznej (tainizm) i pokonanej przez przeciwny jej
dziataniu uktad sit, takze politycznych; 2) status istoty wylgcznie
ludzkiej, ktérej osobowosc¢ [...] promieniowata legendotwoérczo na tle
owczesnego stanu wiedzy [...]; 3) nadzwyczajnos¢ sSrodkéw
oddziatywania Jezusa [...]; 4) gloszenie prymatu ogdélnoludzkich
wartosci [...]; 5) humanitarna dobroczynno$¢ zmierzajgca do
podstawowego wyzwolenia cztowieka [...]. Renan [...] jest wyraziScie
zafascynowany osobowoscig Jezusa (szlachetnoscig, prostotg, potegg
uczucia, heroizmem), co ujawnia sie nieraz wprost hymnicznie.[...]”[9].
Jak podkreslit Henryk Chylinski, ,negujgc boskos¢ Jezusa Renan starat
sie jednak otoczy¢ go aureolg wielkiego bohatera swoich czaséw,
realizujgcego w zakladanej przez siebie i grono swoich uczniéw religii



wielkie hasta burzuazyjnej rewolucji francuskiej — braterstwa, réwnosci
i wolnosci”[10]. W ten sposOb nauki tak apologizowanego i
idealizowanego Jezusa przestawaty by¢ religijnym nakazem moralnym,
a dawaty fundament pod laickg etyke. Zawarto$¢ mysli ewangelicznej,
stanowigca dotychczas esencje mysli religijnej, zostata wigczona w
obreb tego, co Swieckie. Warto wiec przyjrze¢ sie temu, w jaki sposob
zostal przez Renana skonstruowany dyskurs w jego Zywocie Chrystusa.

Dzieto Renana jest mocno osadzone na argumentach wyprowadzonych
z badan historycznych i kulturowych. Obecny w nim dyskurs zblizony
jest do dyskursu historycznego z zakresu krytyki biblijnej. Co prawda
Zywot Jezusa Renana jest rozprawg naukows, ale przytaczane
wydarzenia z Pisma Swietego zostaly zaprezentowane w postaci
sfabularyzowanej, co prowadzi do zmian w swiadomosci czytelnika
zwigzanych z konsekwencjg doswiadczenia lekturowego, ktore przynosi
tak skonstruowana powies$¢ o Chrystusie, w ktérej Renan zdecydowanie
wystepowat przeciw ortodoksyjnej religii. Zrodtem dla takiego
postepowania uczonego jest jego niecheé wobec ograniczen wolnosci
wiary w Boga, ktora w jego pojeciu powinna by¢ uzalezniona tylko od
decyzji podmiotu. Francuski uczony pokazat w swym dziele mozliwo$¢
wpisania biografii Jezusa w inne dyskursy niz chrzescijanski. W tym
przypadku jest to dyskurs rewolucyjnego idealizmu. Na to zwrdcit
uwage o. Morawski, twierdzac, ze Renan ,bezustannie prawi o Bostwie,
cnocie, ideatach, nieskonczonosci itp., a co chwila w innym bierze
znaczeniu te pojecia”[11]. Dalej zakonnik pisze, Ze ,,inni wspotczesnie z
Renanem, zwlaszcza Anglicy i Rosjanie, poruszali w powiesciach
wielkie zagadki religii i etyki; on pierwszy i jedyny traktowat te kwestie
jako powie$¢”[12], co z kolei pozwolito 0. Morawskiemu dostrzec inne
cechy sposobu mys$lenia Renana jak ,mglisto$¢, ktérg z niezrownanym
mistrzostwem rozsiewa dokota palgcych zagadnienn. Wywoluje tym
rosngce zaciekawienie; pozwala swobodnie pusci¢ cugle bujnej



wyobrazni. [...] wszystko sie rozptywa w nieuchwytnych odcieniach
relatywizmu i subiektywnosci. [...] jest mglistym, ale jest tez
sceptycznym. Sceptycyzm, w ogéle moéwigc, nie jest rzeczg formy lecz
tresci. [...] Daje mu on pewng swobode; uwalnia od mozolnego, nieraz
wysitku poddania rozumu w stuzbe prawdy. [...] ekskluzywizm,
duchowe arystokratyczne zasady, te wtasnie w rekach niedos$cigtego
zonglera nabierajg sity przyciggajgcej; wabig”[13]. W swych
rozwazaniach prowadzonych, podkreslmy, z pozycji teologicznych, o.
Morawski zwrécit uwage, ze Renan traktuje kwestie religijne tak jak
powies¢, czyli dzieto fikcyjne, co ma niebagatelne znaczenie, dla
zrozumienia sposobu mys$lenia Renana o religii. Fikcja literacka jest tg
wlasciwoscig §wiata przedstawionego dzieta literackiego, wymys$lonego
przez autor, ktora polega na tym, ze jest on tworem niedajgcym sie
zweryfikowac przez poréwnanie z rzeczywistoscig zewnetrzng wobec
dziela. A zatem Swiat przedstawiony pozostaje autonomiczng
konstrukcjg wyobrazen, ktére wywodzg sie ze znaczen stow i zdan
tekstu. Wspotczesnie James Wood, tworca koncepcja ,,sekularnej fikcji”
w pracy pt. The Broken Estate. Essays on literature and belief (New
York 2010) udokumentowat, ze burzycielstwo Renana w jego Vie de
Jesus polega na tym, ze pokazat on, ze Jezusa mozna traktowac tak,
jakby byt bohaterem powiesci[14]. Co to oznacza? Powie$¢, powstata w
XVIII w., towarzyszgca spotecznym przemianom, ktore
przewartosciowaty sytuacje religii i wiary w europejskiej kulturze,
odegrata znaczgca role w sekularyzujgcym sie Swiecie. Sekularyzm to
nie tylko i wylgcznie brak religii. Rozumiany jako kategoria
intelektualna i polityczna i jako konstrukcja historyczna, Scisle
zwigzany jest z procesami modernizacji, liberalizacji i kapitalizacji,
stajgc sie jedng ze znaczgcych kategorii nowoczesnos$ci. W powiesci
tendencja do sekularyzacji odzwierciedlita sie w jej strukturze[15].
Kazde zdarzenie powie$ciowe ujmowane jest w niej ze wzgledu na nie
samo i na wlasnych warunkach. Sytuacja historyczna i psychologiczna
bohatera stala sie istotg opowiesci, w ktdrej nastgpito oderwanie



faktéw psychicznych od przedmiotéw i niezmiennych norm etycznych,
a zastgpiono je elementami obecnymi w Swiadomosci bohateréw i jg
wspoétksztattujgcymi. Renana interesowata rzeczywista ziemska
egzystencja syna ciesli z Nazaretu. Chciat wydoby¢ jego ludzka i
cielesng nature i w ten sposdb udokumentowac fatszywos¢ przekazu
Biblii. W $wietle jego Vie de Jesus to Pismo $w. okazuje sie
zmistyfikowang opowiescig o Jezusie. W tym celu zgromadzit bogaty w
szczegbly material historyczny. Chodzito mu bowiem o realizm
opowiesci, ukazany w réznych jego aspektach. W ten sposob Vie de
Jesus Renana, teologa-agnostyka i ironisty, wpisuje sie w model
realizmu powie$ciowego, ktory z zalozenia wyklucza wszystko, co nie
zostaje potwierdzone przez zmysty. Warto zastanowic sie, dlaczego to
posuniecie Renana jest tak wazne. Kazda religia jest systemem opartym
na ,samouzasadnieniu”, co oznacza, zZe swoim autorytetem gwarantuje
swg prawdziwos$c¢. Dyskurs religijny rosci sobie wytgczne prawo do
orzekania o rzeczywistosci i to tylko w jedynej dopuszczalnej formule.
W tym rozumieniu jezyk Biblii jest niepodzielny i wiarygodny, dlatego
wszelkie dzieta opowiadajgce o Chrystusie muszg traktowac¢ Pismo $w.
jako rodzaj arcywzorca, nawet wtedy, gdy mamy do czynienia z
apokryfem wtasciwym lub wyktadnig. Renan doprowadzit do
przeniesienia dyskursu z rozwazan teologicznych na grunt rozwazan
historycznych, czego skutkiem stato sie o uwolnienie postaci Jezusa z
putapki jedynego wytgcznie, autorytarnego jezyka, w ktérym wolno o
nim moéwic¢. Okazuje sie, Ze nie obowigzuje juz jeden jezyk i jedna
narracja, a mamy do czynienia z potencjalnym ,katalogiem” biografii
Jezusa. W chwili, gdy osoba Jezusa zostata poddana odpowiednim
funkcjom fabularnym, staje sie on tworem fikcyjnym. Zblizamy sie tym
samym do myslenia kategoriami literackiego apokryfu. Vie de Jesus
wydaje sie w szczegdblny sposob realizowac zasady literackiej narracji
apokryficznej, w tym wypadku apokryfu ironicznego, ktéra pozwala na
ukazanie ztozonych relacji intertekstualnych miedzy Biblig a Vie de
Jesus i ujawnic to, co naprawde zachodzi miedzy tymi tekstami[16]. W



tym Swietle inaczej prezentuje sie Zrédtowa, kanoniczna inspiracja
Renana, ktory w literacki sposéb wyzyskal nawigzania do Biblii, aby
zademonstrowac postawe ironisty i agnostyka. Dlatego tak wazne jest
uswiadomienie sobie mechanizmoéw rzgdzgcych utworem Renana,
ktéry wydawatoby sie jest przetworzeniem , czy uzupetnieniem
opowiesci biblijnych. Literatura, tego Renan byt swiadom jako autor
tekstow literackich, jest przestrzenig wolnosci wyboru i
wariantywnosci[17]. Wykreowany przez niego Jezus stat sie
pelnoprawnym bohaterem fikcyjnej opowiesci, ktora jako gatunek
sekularny, czyli z zalozenia od poczatku do korica, w akcji i w jej
uzasadnieniach, opierajgcy sie na tym, co ludzkie i ziemskie, nie
potrzebuje dla siebie uzasadnienia. Powie$¢ postuguje sie
»harzedziem”, ktére polega na konstruowaniu prawdy przez tekst. A
zatem poniewaz powie$c¢ jest genetycznie powigzana z sekularyzacja,
to Vie de Jesus Renana podlega podobnym mechanizmom
tekstowym[18]. Uczony, czynigc z narracji biblijnej jeden z
potencjalnych typéw powiesciowych, za pomocg ktérych mozna
opowiedziec¢ o sobie i otaczajgcym jg Swiecie w waznym dla danego
tworcy zakresie, doprowadzit do jej sekularyzacji. U Renana swiat
przedstawiony, podobnie jak np. u Balzaka w Jezus Chrystus we
Flandrii, zostat podporzgdkowany sekularnym ze swej istoty zasadom
przedstawiania[19]. Fikcja pozostaje domeng wolnego wyboru i
watpliwosci, ktore konstytuujg jej rzeczywistosé. W kazdej chwili
odbiorca moze zadecydowacd o tym, czy ma wierzy¢ czy tez nie w
konstruowang przez autora opowies¢. A zatem powie$¢ pozwala na
osgdzenie siebie jako prawdziwej lub nieprawdziwej, sama czesto
prezentujgc takie sgdy, a natomiast religia bezwarunkowo domaga sie
uznania swej rzeczywistosci.



Ortodoksyjnej religii Renan Opublikowanie Vie

przeciwstawit powiesciowg de Jesus przez

fikcje ze swej natury bedaca Renana wpisuje si¢ w

dla niej zagrozeniem ten szczegolny

moment w

modernizujgcym sie

Swiecie, o ktérym w
swej pracy A Secular Age (2007) méwi Charles Taylor jako o przejsciu
od spoteczenstwa, w ktérym wiara i Bog sg kwestig nieproblematyczng i
niepodwazalng i ktore zna tylko $cisle okreslony wybor pomiedzy wiarg
i zaufaniem Stworcy a ich brakiem, do spoteczenistwa, w ktérym religia
postrzegana jest jako mozliwo$¢ wyboru, ktéry niekoniecznie jest
najprostszy[20]. Tak wiec wiara w Boga jest jedng z wielu alternatyw w
modernistycznym $wiecie. Z tego powodu wiara i niewiara przestajg
by¢ konkurencyjnymi teoriami, a stajg sie roznymi sposobami
doswiadczania zycia. Obie postawy sg refleksyjne i kontekstualne.
Ortodoksyjnej religii Renan przeciwstawit powiesciowg fikcje ze swej
natury bedgcg dla niej zagrozeniem. Mozna zatem powiedzie¢, ze
naprzeciwko religii wyrosta powies¢ ze swg Swieckoscig fikcji i
performatywnoscig, ktéra opiera sie na prywatyzacji i relatywizacji
wiary, co pozwala jej przeksztatca¢ wzory konstruowania i przezywania
wiary przez nowoczesnego cztowieka na miare wiasnych potrzeb. W
kolejnym waznym utworze pt. Dialogues et fragments philosophiques
(1876) Renan okazat sie jeszcze bardziej sceptyczny wobec ukrytego
Boga. Postawa epikurejska, charakterystyczna dla jego p6znych prac,
wydaje sie maskowac lek przed $miercig i Zzyciem ostatecznym.
Krytykowal religie za to, ze jest systemem filozoficznym, a z drugiej
strony uznawat jej wartos$¢, widzgc w niej zré6dto moralnosci i spoiwo
wspoélnoty.



Jak juz zostato powiedziane, mysli Renana wywarty silny wptyw na
postawy polskiej inteligencji w II potowie XIX w. ,,Duch tego filozofa
unosi sie nad dzietami polskich pozytywistow, ktérzy rozpoczeli na
dtugo przed mtodopolskimi artystami tworczg recepcje jego pism”[21].
Stosunkowo szybko, poniewaz juz w roku 1863 polski filozof Henryk
Struve omoéwit Vie de Jesus na tamach ,Russkiego Wiestnika” (1873, t.
103). W przypadku pokolenia Szkoty Gtéwnej lektura prac Renana obok
prac Augusta Comte’a, Emile’a Littrégo, Henry’ego Thomasa Buckle’a,
Karola Darwina, Milla, Taine’a, Ludwika Biichnera, Johna Wiliama
Drapera nalezata do obowigzkowych. Czytat je chociazby Aleksander
Swietochowski czy Bolestaw Prus. Wnikliwg czytelniczkg dziet Renana
okazatla sie Eliza Orzeszkowa. Poczgtkowo pisarka nie byta zachwycona
jego dzietami, o czym informowata w jednym ze swych listow ,,Czué
eks-ksiedza i nature tzawg, a pobiezna znajomos¢ starozytnosci
wystarcza dla spostrzezenia, ze wiele punktéw bardzo waznych
pomija”[22]. Wkrotce okazato sieg, Ze lektura Histoire des origines du
christianisme, stala sie dla niej waznym do$wiadczeniem, poniewaz
wymusita ponowne przemyslenie zasadniczych spraw, dotyczgcych
spotecznych funkcji religii, wiary, moralnosci i historii[23]. Orzeszkowa
podjeta sie przektadu Antychrysta, a sylwetce tworczej autora Zycia
Jezusa poswiecita obszerny, ztozony z trzech czesci artykul pt. Ernest
Renan, drukowany w ,,Ateneum” z roku 1886 (t.2, z.1-2), majgcy by¢
wstepem do wspomnianego przektadu.

,Dziela Renana byly podoéwczas dla Orzeszkowej nie tyle nawet moze
zrodtem inspiracji, ile niepokojgcym problemem filozoficzno-
moralnym. Niepokoila jg sprzeczno$¢ miedzy naukowymi koncepcjami



religioznawczymi historyka, sprowadzajgcego chrzes$cijanstwo na grunt
<naturalnej przyczynowosci>, a dostrzegalnym w jego dzietach
zwgtpieniem we wszechmoc nauki, potrzebg wiary, utozsamianiem
sideatu” z Bogiem. Niepokoity wnioski wyptywajgce z doswiadczen
<sceptyka-idealisty> - skonstatowata, ze ortodoksyjny agnostycyzm
pozytywizmu stwarza¢ moze poczucie ,,prézni”, podwazacé wiare w sens
istnienia, w warto$¢ moralnego wysitku. Totez konicowe zdanie eseju
Orzeszkowej przynosito nowg u niej ocene XIX wieku, dalekg od
pozytywistycznej wizji wieku <rozumu i postepu>[24].

Orzeszkowa wskazata na zachodzgcy w biografii duchowej Renana
rozdzwiek miedzy prawomys$lnoscig religijng a refleksjg intelektualna.
Analizujgc jego poglady, za ceche wyrdzniajgca te tworczosé uznata
formute sceptycyzmu filozoficznego. W drugiej czesci rozprawy
oméwita wktad Renana w krytyke religijng i biblijng, traktowang przez
nig jako dziat krytyki historycznej. W trzeciej czesci rozprawy z kolei
roztrzgsata poglady metafizyczne Renana, uznajgc, ze jego krytycyzm
historyczny zostat przestoniety przez emocjonalizm i fideizm.
Orzeszkowa zaakceptowata hipoteze istnienia metafizycznego czynnika
sprawczego, kierowniczego, nazywanego ideg, majgcg ozywia¢ materie
i stanowi¢ przejaw Boga, ktory daje sie rozpoznac¢ sie w dynamicznym,
celowym planie tworzenia i rozwoju. Dla Orzeszkowej swg postawg
Swiatopoglagdowg Renan prezentuje agnostycyzm i symbolizm. W ten
sposéb odrzucita zarzucany mu ateizm i materializm. Renan przyblizyt
pisarce posta¢ Chrystusa i jego nauke. W kolejnych latach Orzeszkowa
skierowata swg mysl w strone etyki w duchu kazuistyki sumienia i z tej
pozycji dokonywata oceny literatury i budowata w swych utworach
obraz Swiata, ktory w jej przeswiadczeniu kryje w sobie teleologiczny
plan. W tym kontekscie zadawata sobie pytanie, czy nie nalezatoby
przywrdcic idei Boga, bez ktorej wiekszo$¢ oséb nie jest w stanie
egzystowac. Wkrétce jednak odeszta od ujec socjologicznych czy



etycznych w strone spirytualizmu, a w jej twdrczos$ci pojawity sie
elementy metafizyczne takie jak duch, duchowos$¢, dusza[25]. MozZna
zatem powiedzied, ze sfere nieSwiadomego Orzeszkowa odkryta dzieki
Renanowi, t3czgc jego koncepcje religijng z myslg mesjanistyczng
polskiego romantyzmu, w tym przypadku z koncepcjami Adama
Mickiewicza, Juliusza Stowackiego i Zygmunta Krasiniskiego. Siegneta
takze po dziela Platona, Thomasa Carlyle’a, Williama Morrisa, Lwa
Tolstoja i Johna Ruskina. Zaowocowato to powstaniem jej artykutéw o
Zygmuncie Krasinskim (,,Kurier Lwowski” 1912, nr 79-95) i
Mickiewiczu (r6zne warianty tekstu powst. przed 1908 r.) oraz
podziwem dla wtoskiego pisarza, zwolennika liberalizmu katolickiego
Antonia Fogazzara. Marian Zdziechowski dostrzegt wptyw mysli
Renana na jej powie$¢ pt. Cham, a zwtaszcza na kreacje gtéwnego
bohatera, Pawla. A zatem lektura dziet autora Vie de Jesus w przypadku
Orzeszkowej przyczynila sie do jej rozwoju duchowego i powrotu do
wiary w Boga.

Do prac Renan siegngt takze Sienkiewicz. Z ducha renanowskie jest
jego Bez dogmatu, w ktérym stworzyt postac¢ Leona Ploszowskiego,
sceptyka i ironisty. Z kolei Antychryst dostarczyt pisarzowi materiatu
do Quo vadis, zwtaszcza do postaci Nerona[26]. Powies¢ te daje sie
odczytac jako wazng polemike z koncepcjami Renana i Artura
Schopenhauera. Pomocg pisarzowi stuzyt ks. Stefan Pawlicki ze
zgromadzenia zmartwychwstancéw, profesor filozofii z Uniwersytetu
Jagielloniskiego.

Dzieta Renana czytaly takze kolejne pokolenia. Artur Goérski pisat, ze
L>umystowo wychowaliSmy sie na Spencerze, Millu, Taine’e

i Renanie”[27]. W dzietach Renana zaczytywal sie mtody Stefan
Zeromski, czego $lady znajdziemy w jego Dziennikach. Czytat je



rowniez Stanistaw Przybyszewski i Wtadystaw Rabski[28]. Byla to
wazna lektura dla Stanistawa Brzozowskiego, o czym $wiadczg
fragmenty jego Legendy Mtodej Polski. W swym pamietniku
Brzozowski wspomina o rozprawach, ktérymi chciatby sie zaja¢: ,Renan
mnie ciggnie. Gdybym miat jego dzieta - napisatbym o nim dobre
studium”[29]. Choroba, a potem $mier¢ uniemozliwity finalizacje tych
zamierzen. Leon Winiarski, znany socjolog, napisat artykut Renan
(szkic psychologiczny) (,,Prawda” 1892, nr 45). Wkrotce Grzegorz Glass
przettumaczyt Dialogi i fragmenty filozoficzne (1913). Tworcg, ktory
bez reszty oddat sie lekturze dziet Renana byt Andrzej Niemojewski.
Wydat on Legendy (Lwow 1902), zbidr opowiadan o tematyce biblijnej,
ktérych gtléwnym bohaterem jest Rabbi, dajgcy sie utozsamic z postacig
Jezusa, pisanych pod wptywem francuskiego uczonego, pozostajgcych
w jego kregu, choc¢ nie do konca realizujgcych idee gloszone przez
Renana. W roku 1904 Niemojewski przettumaczy na jezyk polski Vie de
Jesus. Trumaczyt z trzeciego wydania dziel Renana i zajeto mu to piec
miesiecy. Swiadectwem pracy nad dzielem Renan jest list
Niemojewskiego do Ludwika Gumplowicza, w ktorym pisat tak:

Szanowny Panie Profesorze Dlaczego Renana tlumacze? Bo
stata sie rzecz bardzo ciekawa. Przyszta do mnie mtodziez i
powiada : ,,Ttumacz pan, zaptacimy przektad i wydamy”. Pytam
: ,Dla kogo chcecie to drukowa¢?” Odpowiadajg: ,,Dla siebie” .
»A, to pysznie. Bedziecie mieli przektad. Ogromnie bowiem
lubie, gdy nareszcie w Polsce kto$ chce madrosci nie dla ludu,
ale dla siebie” . Prosze Pana Profesora, u nas az sie roi od
zabawiaczy narodu, tylko nikt siebie zbawia¢ nie chce.
Przektadu dotad nie bylo, sprawdzitem. Dumny jestem ze stow
Pana Profesora, ze Legendy zastepujg Renana. Ja piszac je,
wychodzitem z tego zatozenia, iz Jezus jest prawdziwszy w
poezji niz w nauce. Nie to miatem na mysli, bym sie



pyszatkowato wynosit nad takiego Renana. To szalony talent i
szalona wiedza. Ja wobec niego — to nic. Ja tylko mniemam, ze
poezja moze nam o Chrystusie co$ takiego dzi§ powiedzied,
czego nie moze powiedzie¢ nauka[30].

Lektura dziet Renana okazala sie wazna dla ksztaltowania sie
osobowosci i poszukiwan tozsamosci przez mtodych ludzi. Pokazali to
dwaj pisarze Emil Zegadtowicz w Zmorach (1935), ktory wczesniej w
swych misteriach balladowych i poezji dal wyraz religii serca, i Jan
Parandowski, w Niebie w ptomieniach (1936)[31].Obie powiesci,
realizujgce zasady bildungsromanw duchu Lat nauki Wilhelma Meistra
Johanna Wolfganga Goethego, traktujg o dojrzewaniu dwdéch mtodych
chlopakéw, Mikotaja Srebrempisanego, i Teofila Grodzickiego, w
ktérym wazng role odegrat kryzys religijny wywotany lekturg réznych
wywrotowych lektury, wéréd ktorych naczelne miejsce zajat Zywot
Jezusa Renana.

Do lektury tego utworu przyznawat sie takze Jerzy Zawiejski. Jemu
francuski uczony miat ukazaé piekno tej postaci i tym samym
przyblizy¢ go do wiary w Boga[32]. O tym zblizaniu sie do zywej wiary
w Chrystusa traktujg takze Zycie Jezusa Francoisa Mauriaca i Jezus z
Nazarethu Romana Brandstaettera. Na przeciwnym biegunie usytuowat
sie ze swg Ewangelig wedtug Jezusa Chrystusa José Saramago, budujgcy
narracje apokryficzng stworzong przez gre cytatow, parafraz,
fragmentow, siegajgcg po pastisz i stylizacje. Czy istnieje szansa na
dialog? To juz material na inny artykut.

prof. Maria Jolanta Olszewska
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