Maria Jolanta Olszewska: Mloda Polska a
inspiracje myslg filozoficzng Artura
Schopenhauera

Powinowactwa z schopenhaueryzmem pozwolity twércom Mtodej
Polski na postawienie w swoich utworach pytan o charakterze
fundamentalnym, takich jak pytanie o cel i sens istnienia, o istnienie
Boga, 0 zycie pozagrobowe, o sens odpowiedzi w duchu
pesymistycznego warto$ciowania i nadchodzgcej apokalipsy — pisze
Maria Jolanta Olszewska w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»Schopenhauer. Paradoksy nowoczesnosci”.

W jednym ze swych listow Lew Tolstoj tak pisat do swego serdecznego
przyjaciela, Afanasija Afanasjewicza Fety, ,Wiesz czym byto dla mnie to
lato? Nieustajgcym zachwytem nad Schopenhauerem i jednym ciggiem
duchowych rozkoszy, jakich dotgd nie doswiadczytem; sprowadzitem
wszystkie jego dziela, czytatem je i czytam. [...] przekonany jestem, ze
Schopenhauer jest najgenialniejszym z ludzi”[1]. W swej opinii Totstoj
nie byt odosobniony, przeciez Fet byl nie tylko wybitnym poetg, ale
rowniez znanym ttumaczem dziet Immanuela Kanta i Artura
Schopenhauera. Mégl zatem zrozumie¢ fascynacje Tolstoja. Cigg
nazwisk artystow, na ktorych tworczosé silnie oddziatywata filozofia
Schopenhauera (1788-1860), jest dtugi. Wsrdd nich znajda sie m. in.
Richard Wagner, Heinrich Heine, Fiodor Dostojewski, Thomas Hardy,
Stefan George, Heinrich i Thomas Mann, Herman Hesse, Ernst Jiinger,
Samuel Beckett, Thomas Bernhard czy Michel Houellebecq. Thomas
Mann poswiecit niemieckiemu filozofowi wazny tekst pt. Schopenhauer



(1938), ukazujgcy istotny wptyw jego filozofii na ksztattowanie sie
$wiatopogladu epoki modernizmu. Myl filozoficzna autora Swiata jako
woli i wyobrazenia data pozywke do rozwoju ,filozofii zycia”.
Zasadniczy wptyw miata na krytyke moralnosci Friedricha Nietzschego,
antropologie filozoficzng Maxa Schelera i Helmutha Plessnera, etyke
uczu¢ oraz psychoanalize Sigmunda Freuda. Filozofia Schopenhauera
znalazla sie takze w kregu zainteresowania uczonych skupionych w
szkole frankfurckiej reprezentowanej przez Maxa Horkheimera.
Przykladéw mozna wskaza¢ jeszcze wiele. Swiadczy to o popularnosci i
randze filozofii Schopenhauera oraz silnych wptywach, jakie wywierata
na rozne kregi odbiorcow, poczagwszy od II potowy XIX w. Przede
wszystkim odegrata ona niebagatelng role w filozofii, przez wptyw, jaki
dorobek Schopenhauera wywart na innych twércéw, m. in. na
Nietzschego, a za jego posrednictwem na catg mysl filozoficzng XX
wieku][2].

Warto zatem zwrdci¢ uwage na inspiracje myslg autora O wolnosci woli
ludzkiej w literaturze mtodopolskiej[3]. Stanistaw Przybyszewski,
przynalezgcy do pokolenia ,,schytkowcéw”, mawiat ,My p6Zno urodzeni
przestaliSmy wierzy¢ w prawde”. Pokolenie, ,,schytkowcéw”,
LSherwowcow”, ,moézgowcdw”, ,,forpoczt ewolucji psychicznej”, silnie
odczuwajgce brak poczucia sensu, bankructwo wszelkich ideatéw i
zanik wartosci, zostato skazane na zycie w $wiecie, w ktorym Nietzsche
oglosit ,,Smier¢ Boga”, a wiec w Swiecie relatywizmu poznawczego i
permanentnego kryzysu epistemologicznego i etycznego. Tragedia
wspotczesnego cztowieka polega na zyciu w moralnej, aksjologicznej i
metafizycznej prézni. Ma to swe konsekwencje spoteczne, gdyz
prowadzi do anomii spotecznej, utraty tozsamosci przez cztowieka i
alienacji jego §wiadomosci. Z jednej strony czuje sie on wolny,
niezalezny i tworczy, a z drugiej strony pozbawiony oparcia w mysli
religijnej wydany jest na pastwe fatalizmu, co prowadzi do



doswiadczania rozpadu osobowosci, depresji i pojawienia sie postaw
nacechowanych pesymizmem, dekadenckich i w konicu do
nihilistycznych[4].

Pokolenie ,,schytkowcéw” odrzucato materialistyczng i pozbawiong
metafizycznych dociekan filozofie, monizm przyrodniczy i scjentyzm,
uznajqc je za z gruntu falszywg, a dla uwiarygodnienia swych postaw
Swiatopoglagdowych, chetnie zaczeto siega¢ po dzieta Schopenhauera,
ktére swoj myslowy i estetyczny ksztalt krystalizowaty w obliczu
rodzgcych sie historiozofii katastroficznych[5]. Méwigc o mysli
filozoficznej Schopenhauera trzeba mie¢ sSwiadomos¢, ze mamy do
czynienia z dzielem mocno zréznicowanym, wielowymiarowym, nie do
konca jasnym i zrozumiatym. W zaleznosci od odbiorcéw réznie
interpretowanym. Jego gtowne dzielo, pisane w latach 1814-1818, Die
Welt als Wille und Vorstellung (Swiat jako wola i wyobrazenie), wydane
w roku 1819, na poczatku nie miato dobrych recenzji i przeszto bez
wiekszego echa[6]. Dopiero wraz z upadkiem Wiosny Ludow w roku
1848, a zwlaszcza po roku 1871, po klesce Francji w wojnie z Prusami,
kiedy nastgpily wazne zmiany o charakterze politycznym, spotecznym i
ekonomicznym, ktére wywarty wptyw na catoksztatt zycia
wspoélnotowego i Swiatopoglagd nowych pokolen. Prace Schopenhauera
stopniowo zyskiwaty coraz wieksze zainteresowanie w$rod odbiorcow
aby sta¢ sie popularne dopiero po jego $mierci w roku 1860, zgodnie z
tym, co miat mawia¢ sam filozof, ze ,wszystko, co doskonate, dojrzewa
powoli”. O wzroScie zainteresowania dzietami Schopenhauera po roku
1851, a zwlaszcza po trzecim wydaniu Swiata jako woli i wyobrazeniaw
roku 1859, zadecydowaty przede wszystkim czynniki zewnetrzne. Do
popularyzacji wiedzy o filozofii Schopenhauera przyczynili sie takze
inni filozofowie, ktorzy wnikliwie analizowali tresci jego prac
filozoficznych m. in. Eduard von Hartmann i Nietzsche w Niemczech,
Théodule Ribot we Francji, a w Polsce chociazby Stefan Pawlicki i



Stanistaw Rzewuski. Na przelomie wiekow XIX i XX powstato bardzo
wiele prac pisanych w réznych jezykach, o odmiennym charakterze i
zakresie, w ktorych autorzy starali sie zmierzy¢ z fenomenem, jakim
byta filozofia pesymizmu Schopenhauera[7]. Rezultatem tych dziatan
sg bardzo rézne, czesto zupetnie odmienne, aby nie rzec skrajne,
modele lektury dziet Schopenhauera w zaleznosci od czasu i miejsca, w
ktérym powstaty. Mozna zatem powiedzieé, ze:

recepcja mysli i uczué zawartych w systemie Schopenhauera
uwarunkowana jest postawami ideowymi pokolen, ktérych
sSwiatopoglad, rozszczepiony sporem o idealizm i materializm,
oscyluje w dobieraniu dla swoich potrzeb miedzy elementami
pozytywistycznymi i idealistycznymil[8].

Filozofia Schopenhauera Przypomnijmy

twdrczo przetwarzata bardzo ogolnie, nie

kantowski transcendentalny wchodzgc w

idealizm i platonska teorie SZ?Zeg.O}y’ z.a}ozenla
L. tej ztozonej,
idei . .
niejednoznacznej i
trudnej do
interpretacji mysli
filozoficznej Schopenhauera, ktéra ksztattowata sie w opozycji do
heglizmu, romantyzmu, pozytywistycznego materializmu i
naturalistycznego determinizmu. Niemiecki filozof, ktéry ,,skonczyt ze
wszystkimi substytutami boskoS$ci — rozumem w naturze, rozumem
historycznym, materializmem, pozytywizmem — w momencie, kiedy tak
naprawde dopiero zaczynano ucieka¢ w te nowe religie wytwarzania”
okazuje sie ,krytykiem nowoczesnego, naukowego obrazu Swiata,

catkowicie zanurzonego w materii i wypierajgcego wszelkie



metafizyczne pytania. [...] Zdyskredytowanie spekulatywnego
idealizmu absolutnego i jego optymistycznej w wyrazie metafizyki oraz
odrzucenie czystego materializmu nauk ttumaczg [...] odmienny status
filozofii Schopenhauera od wszelkich blizszych mu i dalszych
wspoétczesnych”[9]. Filozofia Schopenhauera tworczo przetwarzata
kantowski transcendentalny idealizm i platonska teorie idei[10].
Schopenhauer przepracowat je i potgczyt w catos¢ z filozofie Wschodu:
braminizmem, sankhjg, wedantg, buddyzmem i dzinizmem. Odnosit sie
do Kanta, ktory oddzielit fenomeny (czyli to, co na Swiecie
postrzegamy) i noumeny (czyli to, jak Swiat wyglada obiektywnie).
Wedltug Schopenhauera nie mozemy pozna¢ prawdziwej rzeczywistosci,
czyli ,rzeczy samych w sobie”, poznajemy tylko zjawiska, ktore okazujg
sie naszym ztudzeniem, a zatem poznajemy tylko wrazenia. Wedtug
Schopenhauera fenomenem jest ustrukturowana forma poznania
yudostepniana” nam przez umyst po przefiltrowaniu doznan
zmystowych, do ktérych nie mamy dostepu bezposredniego. Dlatego
trzeba odwrdcic sie od $wiata zewnetrznego i bada¢ wiasne wnetrze,
poniewaz kazdy cztowiek jest ,,rzeczg samg w sobie” i moze pozyskac
wiedze tylko o sobie samym.

Jak mowit Schopenhauer: ,,Przed Kantem byliSmy w czasie

i przestrzeni, teraz czas i przestrzen jest w nas” Swiat
zjawiskowy, cho¢ empirycznie realny, jest zawieszony na
cienkiej nitce — nici $wiadomosci. To podmiot jest nosicielem
Swiata, warunkiem wszelkich zjawisk, wszelkiego przedmiotu.
Przeciez podmiot poznajgcy poznaje jedynie zjawiska jawigce
sie w umysle. Jedyne zatem warto$ciowe poznanie — to
samopoznanie podmiotu. To podmiot jest nosicielem $wiata,
warunkiem wszelkich zjawisk, wszelkiego przedmiotu. Inaczej
mowigc, w sposéb bardziej unaoczniajgcy jak blisko tu do
koncepcji indyjskich: poznanie ma charakter czysto



swiadomowosciowy Tyle Ze tak jak patrzgcy nie moze sam
siebie zobaczy¢, tak jedyne co w sobie poznajemy, to nie siebie
poznajgcego, ale siebie ,,pragngcego” poznawac¢ — wole
wewngtrz nas[11].

W ten sposéb pojawia sie naczelne dla tej filozofii pojecie woli, ktora
konstytuuje swiadomos¢, jest zasadg wcigz stajgcego sie bytu. ,Wola
nie uczestniczy w poznaniu, lecz uprzedmiotawia umyst, podobnie jak
(w innym stopniu) uprzedmiotawia nasze ciato i w ogole swiat”[12].
Tak wiec ,,Swiat jest wolg”, ktora jest zasadg §wiata zewnetrznego i
najgtebszg istotg nas samych[13]. Jest to pierwotna sita, irracjonalna,
absolutnie wolna, lezgca poza czasem i przestrzenig, odznaczajgca sie
popedem do dziatania. Wola nie jest zaposredniczona przez relacje
podmiot-przedmiot, lecz dana w do$wiadczeniu bezpos$rednim. ,Slepa”
wola nie jest wolno$cig wyboru, ani zdolnoscig do kierowania wtasnym
postepowaniem, tylko bezcelowg, pierwotng, irracjonalng sitg,
niedajgcg sie niczym zaspokoi¢, co sprawia, ze zycie zamienia sie w
udreke. Ogélna wola swiata podpada pod principium individuationis
(zasada ujednostkowienia) i obiektywizuje sie przez szereg stopni w
mineratach, roslinach, zwierzetach, a najwyzszy stopien — jak
dokumentuje filozof — osigga w cztowieku. Wola jest wiec gtéwng sitg
sprawczg we wszechswiecie. Nie wchodzgc w dalsze szczegoty,
powiedzmy tylko, ze Schopenhauer twierdzil, ze w tej sytuacji jedynym
racjonalnym dziataniem cztowieka jest zaglebienie sie w sobie,
przeanalizowanie wtasnych popedéw, zapanowanie nad nimi i w ten
sposéb przejecie kontroli nad wtasng wolg i wyzwolenie sie spod jej
wladzy. Takie poznanie jest w istocie samopoznaniem.



Wedtug Schopenhauera wola, sita pozarozumowa i ludzka, staje sie
zrodtem zla. Z tej koncepcji wytania sie pesymistyczny obraz ludzkiej
egzystencji oraz wyptywa okreslona estetyka i etyka. Poniewaz ,,§lepa”,
bezrozumna wola, a wtasciwie zgdza, ktéra nigdy nie bedzie nasycona,
sprowadza podmiot do biologii, z tej przyczyny Swiat staje sie Zzrédtem
niczym niedajgcego sie ukoic cierpienia. Dlatego cztowiek zostat
skazany na istnienie peine bolu. Jego zycie zamienia sie w
permanentne doswiadczanie absolutnego zta, a przez to swiat okazuje
sie absurdalny. W ostatecznym rozrachunku ludzkie dgzenia sg
pozbawione sensu, poniewaz wszyscy nieodwotalnie umrzemy.
Paradoksalnie nierozumne popedy, ktérych nie da sie niczym
zaspokoi¢, zmuszajg cztowieka do cigglej aktywnosci, co prowadzi do
intensyfikacji cierpienia, dlatego cztowiekowi stale towarzyszy
poczucie niedosytu, niezadowolenia, kleski i strach przed $Smiercig.
Najbardziej we wszechs$wiecie cierpi cztowiek, poniewaz ma najwieksze
potrzeby i samoswiadomos$¢. Rozpoznania te doprowadzity
Schopenhauera do dwojakiej postawy wobec $wiata: do uznania go za
jedyny mozliwy i jednocze$nie do potepienia go ze wzgledu na zawarte
w nim nieusuwalne zto moralne. Tak wiec istnienie ludzkie
postrzegane w tej optyce okazuje sie bezcelowe, podtrzymujg je tylko
Slepe sity zyciowego popedu. Mozna zatem powiedzie¢, ze zycie jest
pedem ku $mierci, bedgcej wyzwoleniem, ale i kresem wszystkiego.
Mamy zatem do czynienia ze skrajnie pesymistycznym
Swiatopogladem.

Wedtug Schopenhauera ,,cztowiek posiada wole po to, aby nauczyt sie
jej wyrzekaé. Zyje sie bowiem po to, by nie chcie¢ zy¢”[14]. Jedyna
warto$¢ zycia ludzkiego polega — zdaniem filozofa — na uswiadomieniu
sobie, Ze nie posiada ono pozytywnej wartos$ci moralnej. Aby unikng¢
bolu nalezy zrezygnowac ze wszelkiej aktywnosci po to, aby zdlawi¢ w



sobie ,,ped do dziatlania”, co pozwoli na ,,umartwienie wiasnej woli”.
Cztowiek moze — zdaniem Schopenhauera — przezwyciezy¢
wszechpotege woli przez kierowanie sie etykg wspdtczucia, asceze i
empatie, poniewaz kiedy przejmujemy sie cierpieniem innych, to nasze
wiasne schodzi na plan dalszy. Do zawieszenia woli dochodzi takze
wtedy, gdy zajmujemy postawe bezstronnego obserwatora zdarzen i
kontemplacje estetyczng, bedacg bezinteresownym zachwytem nad
danym obiektem, co przeczy dziataniom nienasyconej woli, ktéra
zawsze jest dgzeniem do czego$. W zwigzku z tym, im wiecej w naszym
zyciu kontemplacji estetycznej, tym mniej zta moralnego. W ten sposob
w uczonych, artystach i Swietych metafizyczna ,wola §wiata”
przezwycieza samg siebie. ROwniez wyzwolenie spod wiadzy
konieczno$ci mozna osiggna¢ dzieki ,,ucieczce w nico$¢”, czyli w
Nirwane lub samobdjczg Smierc.

Mtodopolanie podejmowali O popularnosci

tylko wybrane watki z dziet dzieta

Schopenhauera, ktore miaty Schopenhauera

zaspakajac gtéd uczuciowosci wsrod modernistow

] . zadecydowaty przede
pesymistycznej wszystkim czynniki
natury
pozaartystycznej,
sytuujgce sie poza jego dzietami[15]. Mtodopolanie podejmowali tylko
wybrane watki z jego dziel, ktére miaty zaspakaja¢ gtdd uczuciowosci
pesymistycznej. Trzeba pamietaé, ze Swiatopoglad modernistyczny
miat charakter synkretyczny i w swych poszukiwaniach jezyka dla
werbalizacji swych mysli twoércy siegali po bardzo rézne Zrodta.
Romantyczno-modernistyczna interpretacja dzieta Schopenhauera
zwracata wiec uwage przede wszystkim na filozoficzne uzasadnienie

dla pesymizmu. Uzasadnienia pesymizmu Schopenhauera byty



eudajmonistyczne. Czlowiek, jak sie okazuje, nie tyle dgzy do Prawdy,
ile do szczescia, ktorego nigdy nie jest w stanie osiggng¢. Z tego wynika
postawa modernistow, polegajgca na odbieraniu wartosci i sensu
Swiatu za to, ze nieskoniczenie wiecej wnosi cierpien niz zadowolenia,
co miesci w sobie ukryty sad, ze wartoscig wyzszg, miernikiem
rzeczywistosci jest przyjemnos¢ i szczeScie, a zatem hedonizm.
Cztowiek jest przedmiotem dziatania bezrozumnej woli, co rodzi w nim
niezadowolenie, bezsilnos¢, ale i melancholie, ktdrej Zrodtem jest
tesknota za warto$ciami duchowymi. W ten sposéb rodzita sie nowa
duchowos¢, ktora poszukiwata jezyka dla wyrazenia siebie i z tego
powodu domagatla sie przemian artystycznych, by mogla sie sta¢
przedmiotem przezycia estetycznego. Modernis$ci podjeli trud
wypracowania nowej estetyki, znalezienia wiarygodnych srodkéw
wyrazu po to, aby wyrazi¢ owg nowg uczuciowo$é. Odchodzono od
wypowiedzi dyskursywnej, mowienia wprost, a

przemiany artystyczne musiaty podgzy¢ ku wytwarzaniu
mglawic sugestywno-wspoétczujgcych, ktoére by w sposdb
nieokreslony poddawaty zawarto$¢ uczuc i przymuszaty do
solidaryzowania sie z tg zawartoscig, bez pytania wszakze, skad
te uczucia sie rodzg. Stad zasada nastroju i wieloznacznosci
symbolicznej. Symbol jest znakiem, ktory nie odstania przyczyn
ani genezy zjawiska oznaczanego symbolem. Nastrdj jest
otokiem, poswiatg wokét kregu, jaki pozostaje nienazwany,
nieokres§lony. Tworczos¢ nie znoszgca sprecyzowan,
nieokreslona, ptynna, sugerujaca, lecz nie nazywajgca, tylko
taka tworczos¢ pozwalata ukazac jednolito$¢ uczuciowg
pokolenia i réwnocze$nie ukry¢ jej ktopotliwe przestanki.
Symbolizm stwarzatl system stylistyczny, w ktérym niedostatek
przezycia zakrywany bywat przez subtelnos¢ wyrazu
nieokres§lonego, o jakim z gory sie zaktada, ze moze by¢



rozumiany na sposob rézny, a zawsze niejasny, ktéry przez to
uwalnia poete od obowigzku precyzji uczuciowej. Takiego
artyzmu potrzebowali modernisci i taki artyzm stwarzajg[16].

W literaturze mtodopolskiej ,zasieg modernistycznego pesymizmu
mozna mierzy¢ stosunkiem do Schopenhauera”[17]. Odczytywana
przez mtodopolan filozofia autora Swiata jako woli i wyobrazenia
traktuje przede wszystkim o znuzeniu zyciem, wyczerpaniu, bélu,
cierpieniu, nienasyceniu nirwanie i $mierci, mitosci i sztuce. Te watki
glownie §wiadczg o 6wczesnych powinowactwach pomiedzy
schopenhaueryzmem a literaturg mtodopolska.

Poeci jednak nie od tego sg, by argumentowac filozoficznie, lecz
by wycigga¢ wnioski uczuciowe ze stanowisk, ktére w milczeniu
przyjeli, nie zawsze nawet uswiadamiajgc je sobie nalezycie.
Whnioskiem uczuciowym wynikajgcym z bezwzglednego zaniku
wartosci byta pustka, znuzenie, cierpienie, przedwczesna
dojrzatos¢, zwatpienie, pesymizm, gorycz rzadko kiedy
naprawde doznanych zawodéw. Pokolenie lirykow jednozgodnie
powtarzato ten wniosek. Rola tej dopiero czy poprzedniej formy
przezycia byta w pokoleniu jednakowa. Zaréwno skarzgc sie na
upadek wartosci, jak bez przyczyn gloszgc melancholie i
znuzenie, odcinano sie wyraZnie od poprzednikéw, a to przeciez
byto celem przezycia[18].

Weczesniej te watki pojawity sie juz w twérczosci starszego pokolenia
pisarzy, chociazby w Chorobach wieku czy Chorych duszach J6zefa
Ignacego Kraszewskiego, Bez dogmatu Henryka Sienkiewicza oraz
Argonautach, Melancholikach i Ascetce Elizy Orzeszkowej. Szczegblne



miejsce elementy zapozyczone z filozofii Schopenhauera zajety w
wierszach poetéw ,,potudnia wieku” takich jak Miron, Wiodzimierz
Zagorski czy Julian Kaliszewski. Warto przypomnie¢, ze ten ostatni byt
autorem dekadenckiego z ducha Pamietnika sceptyka (1872). Wkrétce
gtowne prady literackie w Mtodej Polsce przenikniete zostaty
pesymizmem, co niewgtpliwie zawazylo na strukturze estetycznej tych
tekstow, jak i ich wymowie. Byto to zwigzane z wplywem na literature
polska tego okresu literatury obcej, gléwnie francuskiej, niemieckiej i
rosyjskiej, w ktorej zauwazalna stata sie motywacja pesymizmu
schopenhauerowskiego. Utwory takich twércéw jak Heine, Renan,
Tolstoj, Dostojewski, Flaubert, a wkrétce po nich Huysmans,
Baudelaire, Maeterlinck powalajg na uswiadomienie, ze pesymizm
rodzi sie w Swiadomosci jednostki.

W tym czasie powstata szczegolna liryka cierpienia, w ktérej pesymizm
jest gtebokim przezyciem odczuwanego bélu $§wiata i istnienia i ktora
doskonale wyraza stany uczuciowosci modernistycznej. Odnajdziemy w
tych utworach utozsamianie bélu z istnieniem, buddyjsko-
schopenhauerowskg paralele bolu i cierpienia, zasade wiecznie
stajgcego sie bytu, nastroje smutku, melancholii, beznadziei,
rezygnacji, przeczucia nadchodzgcej $mierci, grozy, eskapizm,
nirwanizacje $§mierci i wyzwolenia przez sztuke. Pojawiajg sie w
zwigzku z tym pytania o sens zycia, stosunek do mitosci i przyrody. Juz
same tytuty lirykdw wskazujg na powinowactwo pomiedzy myslg
filozoficzng Schopenhauera a tymi tekstami poetyckimi, ktore stajg sie
wariacjami na wymienione tematy. Przede wszystkim odnajdziemy je w
poezji Kazimierza Przerwy-Tetmajera w I i II serii jego Poezji. Wiersze
te, bedgce pelnym smutku, glosem pokolenia, jego skargg, to np. Koniec
wieku XIX, Wszystko umiera z smutkiem i Zatobg, Nie wierze w nic,
Drwie, W godzinie smutku, W pustce, Nad polem pustym, W pustej



przestrzeni, Wizja pustyni, Schngca limba, Wielbi¢ nature, Prozno w
swej duszy... Jak pisze Tetmajer ,,Melancholia, tesknota, smutek
zniechecenie /sg tre$cig mojej duszy...”[19]. I dodaje w innym wierszu:

Nie mam juz dzis przy sobie nikogo, nikogo,
pusto jest w mojej duszy i pusto dokota — —

ide mg gluchg, smutng i meczgcg drogg

bez kierunku, bo nikt mie i nic mie nie wota[20].

W innym wierszu:

Cokolwiek czujesz, czegokolwiek zgdasz

[..]

Staje sie brzydkiem i wstretnem

[...]

I sam dla siebie jeste$ poSmiewiskiem,
Losow juz bedgc igrzyskiem.

Najsrozszg meka, jaka cie nawiedza,

Jest twa Swiadomos$¢, twoja samowiedza.
Znasz sie, znasz los twoj i wiesz, ze bez winy



Cierpisz z przeklenstwa swego Przeznaczenia —
Jestem przy tobie od pierwszej godziny
Twego ziemskiego istnienia[21].

Odpowiedzig podmiotu lirycznego, cztowieka konca XIX w., staje sie
nie konstatacja, tylko pytanie retoryczne: ,,Co zostalo nam, co wszystko
wiemy [...] Glowe zwiesit niemy”[22]. A wtedy - jak wyznaje poeta - ,,i
jakas dziwna mie pochwyca, bez brzegu i bez dna tesknica,
niewystowiony zal”[23]. Tetmajerowi wtéruje Wtadystaw Orkan, piszac:

Sg dusze smutne, ktorych nie rozbawi
Najwieksza rozkosz pieszczotliwym graniem —
Mysl ich z lubos$cig wlasne serce krwawi[24].

Tego typu wypowiedzi lirycznych w Mtodej Polsce, opartych na
podobnym przebiegu uczuciowo-mys$lowym, mniej lub bardziej
udanych artystycznie, autorstwa poetéw réznej rangi da sie znalez¢
wiele. Przyktadowo mozna podac kilka tytutéw np. Orkan w Nad
grobem Matki. Dumania, Z tej smutnej ziemi, Z martwej roztoki, Zenon
Przesmycki (Miriam), W co wierzyc¢?, Antonii Lange Rozmyslania,
Leopold Staff, Wahadto, Martwa pogoda, Maria Bartuséwna, Do smierci,
Stanistaw Korab-Brzozowski, O przyjdz, Zdzistaw Debicki, Ekstaza,
Artur Schroeder, Nie nawiedze tych wiecznie usmiechnietych twarzy,
Tadeusz MoScicki, Taki jestem smetny Bogustaw Adamowicz, Za kim?,
Bogustaw Butrymowicz, Dekadenci. Sonet IX, Maria Grossek-Korycka,
Pole, Edward Stonski, Noc, Wincenty Korab-Brzozowski, Dusza
mowigca, Tadeusz Micinski, W mroku gwiazd czy Mieczystaw
Srokowski, Chore sny. Teksty operujgce mortualizujgcymi pejzazami
pisali takze Wactaw Rolicz-Lieder, Franciszek Pik-Mirandola,



Bronistawa Ostrowska, Henryk Zbierzchowski, Tadeusz Micinski, Adolf
Nowaczynski, Edward Abramowski, Jerzy Zutawski, Lucjan Rydel, Jan
Sten, Jan Wroczyniski. Na tym tle wyr6zniajg sie mocg stowa i
obrazowania katastroficzne Hymny Jana Kasprowicza z tomu Gingcemu
Swiatu (Swiety Boze, Dies irae, Moja piesni wieczorna) wpisane w
schemat manichejski, bedgce krzykiem zbolatej duszy.

Te wszystkie wiersze, w pewnym uproszczeniu méwigc, mozna
odczytad jako rodzaj wariacji na temat ,,konca wieku XIX”, wieku
niewiary, nicosci, smutku, ktéry niesie rozczarowanie, bol, cierpienie,
poczucie konca, eschatologie i katastroficzne nastroje. Nie ma tu
umitowania i afirmacji zycia, a cierpienie ma wymiar totalny. Obecny
jest w tych wierszach strach przed nicoscig, poczucie bezsensownosci
zycia i absurdu. Zto ma charakter substancjalny, tkwi u podstaw bytu, w
duszy cztowieka, w jego Swiadomosci. W bytowanie kazdej egzystencji
jest wpisane cierpienie, czego skutkiem jest bél, prowadzgcy do
deprywacji i rozproszenia wewnetrznego, do zatraty przez cztowieka
norm przewodnich i pewnosci celéw i ostatecznie do zagtady i $mierci.
Wing cztowieka staje sie sam fakt jego urodzin. Wszystko w tej poezji
dekadenckiej czy juz nihilistycznej oscyluje wokét bezmiaru ludzkiego
cierpienia, umierania i nieodwracalno$ci Smierci, ktéra jest koncem
wszystkiego, ale rowniez wyzwoleniem od zyciowych mak. Kiedy zanika
cierpienie, jego miejsce zajmuje melancholia i nuda, co prowadzi do
dekadentyzmu i dandyzmu. Te stany emocjonalne sg wizualizowane w
przywotywanych wierszach przez symbolicznie nacechowane,
mortualistyczne obrazy rozchodzgcych sie drog, pustki, pustkowia,
pustego pola, cmentarzy, pustych grobow, ruin, kleski wegetatywnej,
czarnego, kraczgcego ptactwa, usychajgcych drzew i spadajgcych lisci.
Pojawiajg sie motywy morskie, morza-czasu, morza-zwierciadla zycia,
morza-wolnosci, morza-nirwany, morza-Smierci[25], pejzaze gorskie,
nagie skaty, przepasci i mroczne doliny, motywy czarnej wody,



otowianego nieba, krwistych zachodow stonca, potudniowego stonca-
ognia, ciemnych, bezgwiezdnych nocy i ciemnosci itd. W tych
przestrzeniach pojawiaj sie postacie takie jak tutacze, ale i Lucyfer,
szatan, Aryman, Lilith, Salome, Ewa, Judasz, bedgce uosobieniem zta w
czystej postaci. Obrazy te 13czg sie w szczegblne szeregi asocjacyjne.
Ponury, monotonny nastréj tych wierszy wyrazany zostat przez
symboliczno-dzwiekowg instrumentacje stowng, co oddaje fluktuacje
uczud. Jest to wyraz poszukiwan odpowiedniego jezyka do wyrazenia
istoty doswiadczenia cierpienia i bdlu, rodzgcych poczucie braku sensu.

Te stany zniechecenia ewokujg w podmiocie lirycznym tych wierszy i
eschatologiczng rozpacz, co prowadzi do pragnienia zatraty i uzycia,
czyli rozpaczliwego hedonizmu, pragnienia nico$ci w postaci nirwany
lub $mierci, programowego spirytyzmu i estetyzmu i kontemplacji
sztuki. Taki stan rodzi pokuse eskapizmu i cheé roztopienia sie w
przyrodzie, co w lirykach sublimuje w postaci odmaterializowanych
wizji przyrody, zawieszonych w bezczasie. Pojawiajg sie wtedy pejzaze
morskie, gorskie, rajskie wyspy, mistyczne t3ki i rzeki, przynoszace
nirwaniczne zapomnienie. Tak jak w wierszu Tetmajera pt. Hala:

Cudna, ztota jutrzenko wsréd mrokéw granitu!
Senna zatoko pos$rdd spietrzonych fal cie$ni!

jasne kwiecie wsrod lasu; cicha stodka piesni
wsrdd szumu trgb grzmigcego pod sklepy biekitu...

O halo goérska! oczy omdlaty z zachwytu -
twdj widok rozspiewi dusze i rozesni

i marzy¢ na twym tonie zielonym bezkres$niej,
niz tam — na czole skalnej piramidy szczytu.



Tu oczy obrociwszy ku ztotemu storicu
i ku bialym obtokom na btekitnym niebie,
mozna Swiata zapomnie¢ i zapomniec¢ siebie -

utopi¢ dusze calg w wdd i laséw szumie
i w tej upadajgcej bezkresnej zadumie
chcie¢ $ni¢ do zycia korica i po zycia koncu...[26]

W Hymnie do Nirwany Tetmajera padajg btagalne stowa ,,Nirwano!
Pochyl ku mnie twarz matowo-bladg [...] Zwré¢ na mnie oczy twoje,
btekitnych wod tonie, [...] Przetajajgc w nich swiatto
niebieskosrebrzyste [...] pochyl ku mnie gltowe. [...] Wyciggnij ku mnie
dtonie”[27]. Zwraca sie tez do Smierci: ,,O Smierci! biala i cicha $mierci:
jesteSmy sami ze sobg, we dwoje, jak para kochankéw — czemuz ust nie
zblizysz mi ku ustom? [...] a nie mam sit do ciebie p6j$¢ — zaiste!
czekam cie! zaprawde moéwie ci: czekam cie! Przyjdz!”[28]. Podobny w
swej wymowie jest wiersz O przyjdz! Stanistawa Brzozowskiego,
budujacy, tak jak przywotywane wiersze, iluzje senng, bedgcg wyrazem
somnambulicznej wyobrazni poety, ktéry w blagalnej modlitwie prosi
Smierc:

O przyjdz, jesienig —

W chwile zmierzchu senng, niepewng —
i dlonie

Swe przejrzyste, miekkie, woniejgce

na cierpigce

Pot6z mi skronie -

o Smierci!...[29]



Wola to zycie, a zycie to bdl, zdajg sie méwi¢ poeci mtodopolscy. Zycie-
sen, $mierc¢-sen, uosabia pragnienie ciszy, spokoju, nico$ci. W ten tylko
sposOb mozna pokona¢ samopoznajgca sie wole, ktorej przedmiotem i
podmiotem jest cztowiek i wyjs¢ z opresji zycia.

W podobnym negatywnym duchu wypowiadajg sie prozaicy tego
okresu. W esejach Przybyszewskiego takich jak Z psychologii jednostki
tworczej, Confiteor czy O nowa sztuke, pojawia sie nakaz, by artysta
przede wszystkim uwzgledniat stany psychiczne, ktore sie mieszczg
poza Swiadomoscig. W jego rapsodach, np. Requiem aeternamw
ktérym pierwsze zdanie brzmi ,,Na poczgtku byta chu¢...”, wola
Schopenhauera, nazwana chucig, nauczyta Przybyszewskiego
kosmogonii ,,nagiej duszy”. Wola/chu¢ nadata niezwykle rozmiary
metafizyczne urodzonej z niej duszy i walce woli z duszg. W
powiesciach Przybyszewskiego Homo sapiens, Dzieci szatana, Dzieci
nedzy, Synowie ziemii dramatach Dla szczescia, Goscie czy Ztote runo
obecny jest determinizm, budzgcy poczucie tragizmu przez ukazanie
wszechwladzy sit, w ktorych reku wola ludzka jest przedmiotem
igraszki. Na tym polega wszechobecna w utworach Przybyszewskiego
ironia losu. Bohaterowie Przybyszewskiego poddajg sie biernie
wyrokom losu. Sg zniewoleni przez instynkty, ich los tkwi w ich
Swiadomosci zdeterminowanej przez biologie. Sg to ludzie chorzy
psychicznie i zdeprawowani, zyjgcy ,,poza dobrem i ztem” w sferze
mroku, cierpigcy na zaburzenia somatyczne, leki, manie przesladowcze,
omamy, wybuchy agresji. Cierpi Falk, Gordon, Wronski, Ruszczyc itd.,
czyli kazdy z bohateréw obdarzony samoswiadomoscig. Jak méwi jeden
z bohateréw:



Twoja chu¢ jest calkiem niezalezna od mdzgu, jestes jak
hydromeduza, ktéra nagle odrzuca ssawki, opatrzone
narzedziami piciowymi, i Sle je, by szukaty samicy... Boze, jaki$
ty szczesliwy... ale ja nie zazdroszcze ci tego szczescia... Cierpie
z mojej wlasnej winy, cierpie, bo mé6j umyst stara sie objawié
swe glebie, wytworzyc¢ tgczne ogniwa, ktére by mnie sprzegly z
wszechswiatem, z calg natura... Cierpie, bo nie moge sie stac
naturg, bo nie moge zlac¢, stopi¢ w sobie tego, co jest mojg druga
potowa kobiety[30].

Bohaterowie przewidujg finat o charakterze tragicznym. Czytelna jest
tu schopenhauerowska motywacja tragizmu mitosci i metafizyka pici.
To, co jest do poznania, to wlasna jazn. Swiat w utworach
Przybyszewskiego jawi sie jako wyobrazenie. Obecna w tych utworach
narracja personalna pozwala na introspekcje, na badanie samego
siebie. Dla bohateréw utwordw Przybyszewskiego najwiekszg wing
cztowieka jest fakt jego narodzin, a za zycie trzeba bedzie
odpokutowaé. Kazdy moment Zycia zamienia sie w udreke, umieranie,
Smier¢. Jest to realny stan doswiadczany w zyciu. Ostatecznie
cierpienie staje sie stanem pozgdanym. Ta identyfikacja z bélem
wszech§wiata pozwala im okresli¢ wlasng tozsamos$¢. Kazdy z nich
moze o sobie powiedzied, ,,cierpie, wiec jestem”. Mozna zatem mowic o
szczegolnym doloryzmie bohateréw Przybyszewskiego. Wyrwanie sie z
tego kolowrotu cierpienia moze nastgpic tylko przez negacje woli,
przez unicestwienie samych siebie, skupienie sie na sobie, swoim
cierpigcym ,ja”. W tej aksjologicznej prézni rozwijajg sie postawy
dekadenckie, egotyzm, melancholia, hedonizm, satanizm, demonizm,
makabryzm, eskapizm, my$li samobdjcze, nihilizm. Dla cztowieka w
tym $wiecie zta nie ma ratunku.



Podmiotowo$¢ tragiczng uksztattowang w duchu schopenhauerowskiej
woli odnajdziemy takze w innych utworach z tego okresu, a wiec w
Smierci Ignacego Dabrowskiego, Ludziach bezdomnych Stefana
Zeromskiego, Préchnie Wactawa Berenta, Otchfani Tetmajera czy W
roztokach Orkana. W te utwory wpisana jest filozofia sytuacji
granicznej, uwiktania w wine, walke, cierpienie i Smier¢.
Samouswiadomienie sobie tej winy prowadzi do wiedzy tragicznej,
ktéra paradoksalnie daje cztowiekowi poczucie wyzwolenia spod
jarzma materializmu. Jest to rodzaj tragizmu ontologicznego i
poznawczego. Z tych utworéw wylania sie nacechowany tragizmem
obraz egzystencji ludzkiej, ktéra stracita dla siebie oparcie w mocnym,
statym centrum aksjologicznym|[31].

Jesli nawet w przywolywanych tu utworach mtodopolskich w
szczegoblach nie jest to oryginalna recepcja schopenhaueryzmu, to
ogdlna tendencja myslowo-uczuciowa jest z nig zgodna i adekwatna.
Powinowactwa z schopenhaueryzmem pozwolity twércom na
postawienie w tych utworach pytan o charakterze fundamentalnym,
takich jak pytanie o cel i sens istnienia, o istnienie Boga, o zycie
pozagrobowe, o sens odpowiedzi w duchu pesymistycznego
warto$ciowania i nadchodzacej apokalipsy. ,,Swiat jako wyobrazenie ma
swg podstawe w prawie powszechnej przyczynowosci — jest jakby
tanicuchem ciggltych zmian, wtasciwie nie tyle jest, co staje sie.
Doktadnie tak te kwestie ujmujg buddyjskie systemy filozoficzne, tu
role kosc¢ca dZzwigajgcego rzeczywistos¢ przypisuje sie nie Swiatu
empirycznemu, lecz prawu przyczynowosci, prawu przyczyny i skutku.
[...] Nie ma wiec izolowanych, gotowych rzeczy, lecz procesy, stany, czy
inaczej strumien przemian. Wobec tego oczywiste sie staje, ze jedyne



co jest do poznania to wlasnie jazn — wiec poznanie jest w istocie
samopoznaniem. Tak tez funkcje poznawczg ujmowat
Schopenhauer”[32]. A za nim takze tworcy mtodopolscy.

prof. Maria Jolanta Olszewska
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