Marek A. Cichocki: Goethe i jego maska

Czy w wypadku samego Goethego ukojenie w panteizmie nie byto
samooszustwem, a w najlepszym razie tylko zgrabng strategig
wybronienia sie przed wyznaniem prawdy, Ze bez Boga caty ten
stworzony przez wolnego cztowieka nowoczesny Swiat jest
beznadziejnie pusty i samotny, i nie ma w nim zZadnego sensu? — pisze
Marek Cichocki w wydanej niedawno naktadem Panistwowego Instytutu
Wydawniczego ksigzce ,,Poczgtek kornica historii”.

Czy mozna teraz juz w jaki$ przekonujgcy sposéb podsumowac to, co
wydarzyto sie w Europie na przetomie XVIII i XIX wieku, a co stworzyto
warunki dla pojawienia sie poczgtkow konca historii? Mam na mysli
szerszy kontekst wydarzen, obejmujgcy: wielkie naukowe, teologiczne
i filozoficzne rewolucje XVII i XVIII wieku, owe przednowoczesne
sherezje”, ktore doprowadzily w efekcie do upadku Republica
Christiana w Europie, rewolucje francuskg i amerykanskg, nastepnie
pierwszg paneuropejskg wojne w latach 1792- 1815 - od Valmy po
Waterloo, caty ten wulkaniczny czas Europejczykéw, a pdzniej kongres
wiedenski i znajdujgcg sie u jego podstaw filozofie nihilistycznego
legalizmu restauracji, powstanie nowego porzgdku kontynentalnego,
spietego klamrg dwdch zewnetrznych wielkich mocarstw nadchodzgcej
przysztosci: Wielkiej Brytanii i Rosji, wreszcie metternichowskg zime,
od ktérej narodom w §rodku Europy dretwiaty palce. Zafascynowani
intensywnos$cig tych wszystkich imponujgcych wielkich politycznych
proceséw i zjawisk, ktére umozliwity poczatek konca historii, tatwo
mozemy jednak straci¢ z pola widzenia najistotniejszy dla tego calego,



ogromnego poruszenia element. Dostrzegali go naprawde nieliczni,

a jego Swiadomos¢, ktora pozwalata im zrozumie¢ wyjgtkowy charakter
czaséw im wspodtczesnych, nie mogla w zadnym razie napawac otucha.
Poczatek konca historii wydawat sie znamionowac wielkie wyzwolenie
cztowieka, ale w istocie oznaczatl poglebiajgcy sie duchowy kryzys
Europy, z ktérym nie potrafimy poradzi¢ sobie do dzisiaj. Chodzi tutaj
o catkowite przetamanie sie dotychczasowego obrazu cztowieka

i Swiata. Wszystkie te procesy i zjawiska, przedstawiajgce sie jako czas
wielkiego, wulkanicznego poruszenia kontynentu, oznaczajg
pojawienie sie w petlnej postaci nowego czlowieka, ktéry sam o sobie
stanowi, wierzy wprost we wlasng moc ustanowienia samego siebie
jako jednostki i swych praw — istoty, ktéra uwalnia sie od wszelkiej
zewnetrznej wladzy naturalnego prawa czy konwencjonalnej tradycji.
Bez takiego nowego cztowieka koniec historii nie bytby mozliwy. Czy
zatem ten koniec jest tylko odbiciem pewnego psychologicznego stanu
umystow?

Kiedy pomysle¢ o tych nielicznych, ktorzy potrafili przejrzec
spektakularng intensywnos$¢ zdarzen wulkanicznego czasu i uzyskaé
wglad w istote sprawy, to przychodzi mi od razu do gtowy jedna
szczegoOlna postaé¢ — Johann Wolfgang Goethe. Mysle, ze wlasnie ten
olimpijski starzec z Weimaru, jak mato kto inny w jego czasach, kryt w
sobie tajemnice nowoczesnosci. Byta nig przemyslana doktadnie na
przestrzeni calego dlugiego Zycia idea o istocie dokonanej rewolucji,
wielkiego wulkanicznego poruszenia, ktore ostatecznie oddzielito
cztowieka od jego natury i ustanowito go panem samego siebie,
mocarzem, odstaniajgc jednoczesnie krok po kroku caty dramat
nowoczesnosci: skrywang pod warstwg postepu tajemnice ludzkiej
pustki. Tylko przez pewien czas tajemnica ta ukazywata sie w pelnym,
krwawym swietle: wtedy, gdy ludzie w XX wieku w okrutny sposéb
uswiadomili sobie na chwile paradoks tego watpliwego ,,zwyciestwa”



wspotczesnego nadcztowieka, mocarza, ktéry miat sam siebie
udzwigngd, a zamiast tego prébowat siebie unicestwic. Przerazony tym,
co zobaczyl, dawny ,,mocarz” u konca historii zapad? sie w swoja
samotnos¢, w lek i wreszcie w apatie.

Mysle, ze wiasnie ten To oczywiste, ze
olimpijski starzec z Weimaru, ozywiona przez
jak mato kto inny w jego Goethego figura
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nowoczesnosci. Z polskiej perspektywy ma jednak rowniez dodatkowe
znaczenia. Czyz jego przewodnik, Mefistofeles, przy okazji przeciez
wielki zwolennik wulkanicznych teorii geognozy, nie jest przypadkiem
takze personifikacjg owego Niemca, ktérego po 1795 roku zobaczyt w
Warszawie Jan Woronicz, jak ,,w kubraku, pogwizdujgc, wyrzucat na
Smiecie sprzety z sali obrad narodowych”? Pod piéorem Goethego Faust
staje sie takze wielkim zdobywcg Ziemi, prefiguracjg wszystkich
pozniejszych, bezwzglednych bohateréw imperialnych podbojéw i
aneksji. Jest rowniez wynalazcg nowej, poteznej magii wspétczesnego
kapitalizmu: kreowania i kumulowania pieniedzy, o ktérych p6zniej
w latach czterdziestych Juliusz Stowacki, sam wciggniety w magie
spekulacji na paryskiej gieldzie, napisze w epigramach, ze sg ,,jak
szalence”. Wreszcie widze w Mefistofelesie by¢ moze pierwowzor dla
owej mrocznej postaci, ,obcego”, heglisty, sgczgcego trucizne w serca
zwyktych, bawigcych sie w karczmie ludzi, z niedokoniczonego poematu
Wactawa dzieje Stefana Garczynskiego, przyjaciela Mickiewicza. Ten
Swietnie zapowiadajgcy sie mtody poeta, ktoremu nie bedzie dane
rozwing¢ swojego talentu, ttumacz Goethego, marzgcy o napisaniu



polskiego Fausta, zadedykowal Mickiewiczowi poemat na pamigtke
czasu spedzonego razem w DreZnie w 1831, po upadku powstania
listopadowego. Wczesniej, w 1829 roku, Mickiewicz, podrézujgc przez
Niemcy, zatrzymuje sie w Weimarze, gdzie dostepuje niewgtpliwego
zaszczytu ugoszczenia go przez starego mistrza. Spotkanie musiato by¢
udane, skoro Mickiewicz, razem z towarzyszgcym mu Antonim
Odyncem, dajg sie tatwo namoéwié, by zabawi¢ w Weimarze dtuzej i
zosta¢ na uroczystosci osiemdziesigtej rocznicy urodzin Goethego, na
ktérych przedstawiona zostaje sceniczna prapremiera pierwszej czesci
Fausta. Czy wiec w 1831 w DreZnie Mickiewicz rozmawiat

z Garczynskim o Fauscie? Wydaje sie, Ze inaczej by¢ nie mogto. Faust
byt symbolem wspéiczesnego cztowieka, wytworu wulkanicznego
czasu, mocarzem, ktéry sam ustanawiat siebie panem nad Swiatem, ale
za swojego przewodnika wybral Mefistofelesa. Taki wzlot i upadek
musiat fascynowa¢ mitodych romantykéw. Wydaje sie jednak, ze

w wypadku Mickiewicza, ktory znat tworczo$¢é Goethego przynajmniej
juz od dekady i sam przymierzat sie nawet do przettumaczenia Cierpien
miodego Wertera, prowadzone w Weimarze rozmowy musiaty takze
pozostawic¢ pamiec o zarysowujgcych sie istotnych réznicach. Wiele
wskazuje na to, ze najwazniejszg z nich byt stosunek do
chrzeS$cijanistwa, wlasnie w kontekscie pojawienia sie nowego
cztowieka. Goethe byt szczerym poganinem, Mickiewicz pozostat
szczerym chrzescijaninem.

Poganskos¢ mysli Goethego na tle niewatpliwego religijnego
ozywienia, ktére na poczatku XIX wieku przechodzi Europa, a ktérego
czescig byt romantyzm, mogta wydawac sie troche bezsensownym
uporem starego cztowieka, ktéry wcigz tkwit w pewnych schematach
XVIII-wiecznego racjonalizmu i klasycyzmu. Jednak stosunek
szczerego poganina Goethego do chrzescijanstwa byt czyms zupeinie
innym niz nienawi$¢ i pogarda, zywiona w tym wzgledzie przez
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kluczowych wydarzen, ktérych w ciggu swojego dtugiego zycia byt
Swiadkiem i uczestnikiem, a ktére doprowadzity do powstania
warunkow dla pojawienia sie poczgtku konca historii — upadku nadziei
na lepszy Swiat, zywionych przez oSwiecony rozum, rewolucji we
Francji, kleski pod Valmy i rozpadu starego absolutyzmu, wojen
napoleonskich, likwidacji cesarstwa niemieckiego. Widziat tez z bliska
upadek i odrodzenie Prus, osobiscie uczestniczyt w kongresie
wiedenskim. Pisze:

Miatem wielkie szczescie, ze urodzitem sie w czasie, kiedy wielkie
zdarzenia o znaczeniu Swiatowym pojawialy sie na porzadku
dziennym i trwaly przez moje dtugie zycie, tak iz bytem ich
przytomnym Swiadkiem, poczynajgc od wojny siedmioletniej,
potem separacji Ameryki od Anglii, dalej rewolucji francuskiej i na
koniec od catego czasu napoleonskiego, a koriczgc na upadku
bohaterow i nastepnych zdarzen. Z tego powodu doszedtem do



catkiem innych wnioskow i przekonan niz ci, ktorzy urodzili sie
dopiero teraz i ktorzy te wielkie zdarzenia przyswajajg sobie na
podstawie ksigzek, ktorych nie rozumiejg.

Do jakich wnioskéw zatem dochodzit medrzec z Weimaru, naoczny
swiadek wielkiego poruszenia, ktore nie tylko catkowicie zmienito
obraz powierzchni ludzkiego §wiata, jego polityczny i spoteczny
krajobraz, ale siegato znacznie glebiej pod skorupe zwyklej historii, do
samego duchowego centrum cztowieka? Jak w ogdle mozna zrozumie¢
tak wielkg zmiane? A je$li udato sie jg na swoj sposéb zrozumie¢, to co
wlasciwie mozna bylo dalej z takg wiedzg zrobic¢?

Nietzsche, ktéry w czasach bismarckowskiej Rzeszy bedzie sie z checig
odwolywac¢ do Goethego — jako jedynego, twierdzil Nietzsche, obok
Schopenhauera dajgcego sie znie$¢ autorytetu niemieckiej mysli —
uwazat, ze z powodu tej wtasnie wiedzy, tego wgladu w istote
duchowego kryzysu nowoczesnosci, ktére Goethe zawdzieczat bliskosci,
w jakiej przezyt i przemyslat wielkie europejskie poruszenie czasu
wulkanicznego, poeta musial w istocie maskowac sie i ukrywac przed
wspotczesnymi mu, rozpolitykowanymi, mieszczanskimi Niemcami.
Ukryty za maskg olimpijskiego medrca z Weimaru, nie mégt powiedzie¢
peinej prawdy o dramacie nowoczesnego, wyzwolonego cztowieka,
oderwanego od wlasnej natury przez pragnienie nadludzkiej potegi,
koniecznej dla ustanowienia nowego, lepszego Swiata, ktéry w ten
sposéb stawat sie jednak swiatem nieludzkim. Przez cate zycie Goethe
pisal na ten wlasnie temat, i na ten temat tworzyt swojego Fausta.
Jeszcze w 1782 roku w przepieknych stowach i bez zahamowania wyrazi
swoj bezwarunkowy zachwyt dla natury, piszac:



ja sie jej zawierzam i chwale jg we wszystkich jej dzietach, a ona
niech mng rozporzadza.

Przywigzany cate zycie do tej wlasnie prostej, panteistycznej idei
wszechogarniajgcej natury, chciat w niej znalez¢ spokdj i ukojenie,
zrozumienie sensu ludzkiego zycia i historycznych zmian, tak wielkich
jak owe wulkaniczne poruszenie, ktére wydarzyto sie za jego zycia.
Patrzgc przez strukture zbieranych i badanych w swej pracowni skat,
analizujgc ewolucje roslin czy zgtebiajgc tajemnice barw, chciat
jednoczes$nie zobaczy¢ wieczny, niezmienny sens ludzkiego istnienia na
Ziemi. Sto pieédziesigt lat pézniej inny niemiecki poeta, Gottfried
Benn, poszukujgc Zrodet kleski cztowieka mocarza i triumfu
wszechogarniajgcego nowoczesny swiat nihilizmu, napisze w 1931
roku, ze te stowa mtodego Goethego o naturze, wypowiedziane jeszcze
przed nastaniem wulkanicznego czasu, ,,sg niejako stowami
pozegnalnymi Zachodu, skierowanymi do $wiata, ktéry od dwoch
tysiecy lat, czyli od mitycznych greckich czaséw, odczuwano jako
uduchowiony i dany cztowiekowi w ozywionych przez bogéw drzewach
i stworzeniach”, i doda zaraz: ,,mniej wiecej wraz ze Smiercig Goethego
owo odczucie zaczeto zanikac”.

Na ile jednak mamy tutaj do czynienia z autokreacjg,

z zamaskowaniem, ukryciem sie w stworzonym obrazie olimpijskiej,
ponadczasowej rownowagi? Polskim go$ciom Goethego z 1829 roku,
przede wszystkim mocno tradycyjnemu Odyncowi, wystawiony

w Weimarze sceniczny skrét Fausta, urodzinowy dar dla jego autora,
nie dawat spokoju. Dwaj Polacy, ktérych nazwisk organizatorzy urodzin
giganta niemieckiej poezji nie potrafili zapamietaé, skutkiem czego
przy uroczystej kolacji ich miejsca zostaty oznaczone kartkami



z napisem ,,Polak nr 1” i ,,Polak nr 2”, jeszcze dtugo w nocy rozmawiali
o tym, jak wiasciwie nalezy rozumie¢ Fausta i czy te zagadke rozwigze
pisana jeszcze wcigz przez Goethego ostatnia cze$¢ dramatu. Odyniec
nie rozumiat, co wlasciwie przez te historie Goethe chce powiedzie¢
wspotczesnemu czytelnikowi. Czy to byta farsa, komedia, romans,
dramat, a moze artystyczna prowokacja? Jak mozna powaznie
twierdzi¢, ze warunkiem czynu, ktéry zmienia Swiat w nowym
kierunku, jest zaprzedanie sie ztu? Pytal Mickiewicza, do jak
odmiennych wnioskéw musielibySmy dotrze¢, zestawiajgc z postacig
Fausta posta¢ Twardowskiego z naszej kultury? Czy to nie sg jednak
zupeinie dwa rézne swiaty? Mickiewicz stuchat tych wywodéw
przyjaciela, nie mowit duzo, palit fajke. Przyznal, Zze w istocie dostrzega
u Goethego uderzajgca religijng obojetnos¢, ale swoje zdanie na ten
temat zachowat dla siebie. Czy zdradzit je dwa lata pdZniej w rozmowie
z Garczynskim w DrezZnie? Niestety, tego juz sie nie dowiemy —
Garczynski nie byt typem tak skrupulatnego kronikarza jak Odyniec.

A bylo sie o co spierac i czego docieka¢. Goethe zamknat w postaci
Fausta wlasng prawde na temat nadchodzgcej, europejskiej
nowoczesnosci i konica historii, jako samodzielnego ludzkiego dzieta,
jego wlasnego, ,,boskiego” stworzenia. W istocie przeciez Faust jest
wytworem dtugiego czasu catego wulkanicznego poruszenia Europy i
symbolizuje nowego, wyzwolonego cztowieka, ktéry wyltoni sie

z piekielnych, wulkanicznych czelusci. Pozostaje zagadka, do jakiego
stopnia ten symbol byt portretem witasnym autora, co Goethe ukrywat
skrzetnie za catg tg weimarskg, olimpijskg autokreacjg, podziwiang,
celebrowang i wychwalang przez innych, ktéra byta po prostu strategig
przezycia w obliczu us§wiadomienia sobie tragicznej prawdy

0 wspélczesnym Swiecie i niemoznosci jej pelnego wypowiedzenia.



To, ze Goethe byt mistrzem, artystg autokreacji, nie ulega watpliwosci.
Nawet dzis wizyta w Weimarze, gléwnym miescie niemieckiej kultury,
daje w tym wzgledzie wiele do mys$lenia. Weimar, stolica ksiestewka
Saksonii-Weimar-Eisenach, wigczonego w 1871 roku przez Bismarcka
do zjednoczonych Niemiec, to malownicza, urokliwa prowincja
potozona wsrod zielonych wzgorz Turyngii nad romantyczng rzekg Ilm.
To wlasnie tam, a nie w zadnej z rozrastajgcych sie w XIX wieku
wielkich europejskich metropolii, powstato dzieto o Fauscie —
najgenialniejszy wglad w istote duchowego przetomu na drodze ku
nowoczesnosci kontynentalnej Europy, co, przynajmniej w niemieckim
wypadku, odstania interesujgce, prowincjonalne, drobnomieszczanskie
korzenie wielkiej europejskiej przemiany. Goethe, szczegélnie

w ostatnim okresie swojego zycia, juz po upadku Napoleona, od
ktérego w Erfurcie odebrat Legie Honorowg, rezydowat w Weimarze,
owych ,niemieckich Atenach” i stolicy p6Znego niemieckiego
renesansu, w roli ,monarchy” czy raczej gtbwnego kaptana
spetnionych czasow, wielkiej godziny, otoczony nimbem medrca i
autorytetu. Poréwnanie do Aten jest catkiem adekwatne, cho¢ z drugiej
strony kryje w sobie tez wiele sprzecznosci. Tak jak Ateny miaty by¢
wielkim nauczycielem Grecji, tak Weimar miat stac sie nauczycielem
nowoczesnych Niemiec i nowoczesnej Europy.

Rozbudowywany przez Goethego latami dom przy Frauenplan w
Weimarze nasuwa w trakcie zwiedzania wiele interesujgcych
przemyslen. Goethe byt z niego bardzo dumny, odkupit go od
wcze$niejszych wilascicieli z zamiarem przeksztatcenia go w swoisty
patac klasycznej sztuki. Dom razem z ogrodem stat sie bez watpienia
jednym z najwazniejszych elementéw osobistej autokreacji poety.
Zaaranzowane w amfiladzie sale na pierwszym pietrze gtéwnego
budynku, do ktérych prowadzi specjalnie zbudowane klatka schodowa



na wzér klasycznych
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obrazéw. Prowadzac
madre dysputy lub oddajgc sie kontemplacji, mogt sie tam swobodnie
przechadzac ze swoimi go$¢mi, zupelnie jakby prowadzit ich wzdtuz
kolumnady platoniskiej akademii. Jesli jednak tylko przecisng¢ sie przez
waskie przejscie u konica amfilady, przechodzito sie nagle do catkiem
odmiennego Swiata, w ktérym na tytach budynku znajdowaty sie
prywatne pokoje Goethego, jego biblioteka, pracownia i sypialnia —
ciemne, ciasne pomieszczenia zapetnione gablotami ze zbiorami
mineratéw, péiki peine ksigzek i instrumentéw badawczych — caty
prywatny Swiat Goethego, swg atmosferg przypominajgcy raczej
mroczne czasy Sredniowiecza, z ktoérych przybywat jego Faust; to
wnetrze stanowito jaki$ rodzaj tajemniczej, ukrytej przed zwyktymi
ludZmi pracowni czarnoksieznika. Goethe nie tylko byt bardzo dumny
ze swojego domu - uwazat go takze za miejsce bardzo odpowiadajgce
jego wlasnej osobowosci. Jednoczes$nie owa klasyczna fasada skrywata
jakis rodzaj mrocznej tajemnicy, ukrytej przez cztowieka uwolnionego
od swej natury; cztowiek ten nigdy nie mégt by¢ spelniony i nie mogt
w pelni urzeczywistni¢ pragnienia woli mocy, ktére nim kieruje. Dom
przy Frauenplan 1 w Weimarze jest jednym z najbardziej wymownych
miejsc, jesli chcie¢ zrozumieé tragiczno$¢ idei nowoczesnej Europy



w XIX wieku. W 1937 roku nazisci zdecydowali sie zbudowac¢

w pobliskim Buchenwaldzie ob6z koncentracyjny, ktéry stanie sie
miejscem prowadzenia eksperymentéw medycznych na wieZniach.
Christian Meier, niemiecki historyk, uwazat, Zze od Aten przez Weimar
niemiecka droga nowoczesnosci prowadzita prosto do Auschwitz. Czy
to byta wlasnie ta prawda, ktorg przed swoimi wspotczesnymi Goethe
chciatl ukry¢ za maskg autokreacji?

Goethe byt w pelni §wiadomy dokonujgcej sie za jego zycia
rewolucyjnej przemiany cztowieka. Wydaje sie tez, ze do konca chciat
wierzy¢, iz jej skutki mozna bezpiecznie zamkngé w pewnych ramach,
ktére Swiadomy swojej peinej autonomii wspotczesny cztowiek moze
stworzy¢, tak jak on sam stworzyt dla siebie sw6j dom przy Frauenplan
w Weimarze. Zycie cztowieka, a wraz z nim caly $wiat stajg sie,
podobnie jak w Fau$cie, autowytworem samego cztowieka. Jakie
podstawy miatyby jednak da¢ punkt oparcia temu nowemu $wiatu?
Hegel rzucit nowoczesnemu cztowiekowi koto ratunkowe pod postacig
historii, rozumianej jako zmodyfikowana i zsekularyzowana wersja
chrzescijaniskiej eschatologii. Dlatego dzieki roznym ,historycznym
konieczno$ciom” nowoczesny cztowiek mogt przez dwa stulecia
rozpaczliwie broni¢ sie przed catkowitym utonieciem w pustce

i samotnos$ci wlasnego stworzenia. Ale Goethe nie wierzyt w takg
historig, nie byl heglistg, nie bez powodu tez odrzucat rozumowanie

o historii z ksigzek. Pisat o historii zupelnie inaczej, jako

o niesamowitym widowisku, w nastepujgcy sposéb:

Strumienie i potoki, sptywajgce wedle koniecznos$ci naturalnej

z licznych wzniesien i dolin, zderzajg sie ze sobg, powodujgc w koncu,
ze wielka rzeka wystepuje z brzegéw i nastepuje powddz, w ktorej na
réowni ging ci, ktérzy jg przewidywali, jak i ci, ktérzy niczego nie



przeczuwali. W tej przyttaczajgcej empirii nie wida¢ niczego poza
naturg i niczego, co my, filozofowie, tak chetnie okreslamy mianem
wolnosci.

Zwraca uwage ironia na temat filozofii wolno$ci, ale rowniez fakt, ze
sam Goethe, jak wida¢, nie byt wcale zwolennikiem geognozy, jak jego
Mefistofeles. Za Talesem w zywiole wody widziat pierwotng,
oczyszczajgcy site, a wielkie wulkaniczne poruszenie wolat widzie¢
raczej jako wielkg powddz. Faust umiera na urwisku, na brzegu
wzburzonego oceanu. A jednak, tak czy inaczej, historia przedstawiata
mu sie jako naturalne, gwattowne zjawisko. Jaki mégt stagd pozostawac
wniosek po odrzuceniu ratunku podanego przez ustuzny heglizm? A
wiec jednak bezsensowna jatka? Inny rowie$nik Goethego, Joseph de
Maistre, przyttoczony tg samg empirig wielkich historycznych zdarzen
napisze: ,,czyz to nie prawdziwa magia, wszystko to, co widzieliSmy
przez ostatnie dwadziescia lat? Ludziom tej epoki z pewnosScig przystoi
zakrzyknac: jakiz czas kiedykolwiek obfitszy byt w cuda?” Ale to tez
byla ironia, te cuda: caty si6dmy rozdziat swych Wieczoréow
petersburskich de Maistre poswieci przeciez pokazaniu, jak
bezsensowng jatkg, krwawg kapielg stata sie historia tworzona przez
wolnego czlowieka, ktory odrzucit Boga w imie wlasnych cudéw.
Pozostata tylko Swiadomos¢, jakim potworem jest grzeszny cztowiek,

i wiara w Boskie mitosierdzie.

Kim stalby sie Goethe, gdyby przekazat takg wtasnie prawde o nowym
Swiecie swym spokojnym, mieszczanskim sgsiadom z Weimaru? By¢
moze ta prawda, w takiej formie, byta po prostu nie do zniesienia dla
jego wlasnej natury. Dlatego postanowit zamieni¢ krwawg jatke
historycznych zywioléw w wieczng madros$¢ wszechogarniajgcej natury.
Pozwalato to na ponowng tgcznos¢ z nig i na odzyskanie bezpiecznej



harmonii, co miatoby

Goethe za Talesem w Zywiole nas uchronic przed
wody widziat pierwotna, ewentualnym
) ) . ap upadkiem
oczyszczajaca site, a wielkie )
w barbarzynstwo.

wulkaniczne poruszenie wolat :
p Autokreacja? Trzeba

widziec raczej jako wielkg na pewno pamietaé

powddz. Faust umiera na 7e w tym wszystkim

urwisku, na brzegu punktem wyjscia dla

wzburzonego oceanu Goethego, jak i dla
wielu innych
mysSlicieli
nowoczesnosci

i konca historii jego czaséw, byta tesknota za powrotem do pewnego
rodzaju stabilno$ci, ukojenia, ktorg dawat poganski panteizm.

W zwigzku z tym jednak stosunek do chrzescijaristwa musiat by¢
odpowiednio niechetny, surowy, by nie powiedzie¢: wrogi. W tej
zgrabnej wymowce poganskiego panteizmu byt Goethe catkowicie
typowym przedstawicielem o$wiecenia i rewolucji, ale i mieszczanstwa,
ktére razem dgzyty do usuniecia wszelkich mozliwych przeszkéd
stojgcych na drodze do wolnej autokreacji nowoczesnego cztowieka,

z chrze$cijaristwem na czele. W tym maskowaniu sie mozna takze
zobaczy¢, jak bardzo rodzgcy sie postepowy mieszczanski liberalizm
niemiecki byt u swych podstaw bardzo jeszcze prowincjonalny,
matomiasteczkowy i ,,matoksigzecy”. Pojmowat postep przede
wszystkim jako zerwanie z chrze$cijanstwem, ktére za sprawg
spuscizny niemieckiego cesarstwa tgczyt ze znienawidzonym $wiatem
feudalnych zaleznos$ci. Chrzescijanstwo i feudalizm, wsparte przez
koncepcje prawa naturalnego, byty najpowazniejszym wrogiem
autokreacji nowoczesnego cztowieka —wrogiem, ktorego skutecznie
miata wyeliminowac rewolucja. A jaka cene trzeba bylto za to zaptaci¢?



Bez wiary w wieczng, wszechogarniajgcg nature, ktéra wyraza sie

w sekwencjach przypltywoéw i odptywdéw, nastepujgcych i cofajgcych sie
powodzi historii, uwolniona autokreacja nowoczesnego cztowieka
mogta w konicu okazac sie tragiczng w swych skutkach putapka. Czy
ona sama, obiecujgc cztowiekowi brak granic, a raczej moc
przekraczania kazdej dowolnej granicy, nie prowadzi cztowieczenstwa
na sam jego skraj, poza ktérym nie ma juz niczego? Czy w wypadku
samego Goethego ukojenie w panteizmie nie byto samooszustwem,

a w najlepszym razie tylko zgrabng strategig wybronienia sie przed
wyznaniem prawdy, ze bez Boga caly ten stworzony przez wolnego
cztowieka nowoczesny Swiat jest beznadziejnie pusty i samotny, i nie
ma w nim zadnego sensu? Goethe na pewno nie chciat tego przyznac,
i twierdzit — czego $wiadectwem stato sie cate jego zycie — ze cztowiek
moze sobg wypelnia¢ Swiat, ktory jest wszechogarniajgcg, wieczng
naturg. Na pewno chciat w to glteboko wierzy¢ i podtug tego zyt. Jednak
jego Faust, tkwigce w nim zto, rzuca cien niepewnosci, ukrytego
watpienia. Wraz ze zbliZzajgcg sie Smiercig, rozmyslaniem

o nieuniknionym koncu, watpliwo$ci musiaty stawac sie bardziej
natarczywe. Pewien drobny szczegdt moze o tym swiadczy¢ az nadto
dobitnie. Uznajgc, ze wolny cztowiek jest tylko tym, czym sam jest

w stanie uczynic siebie, a wiec swym wlasnym odbiciem, Goethe
odméwit zobaczenia na tozu $mierci swych najblizszych przyjaciot,
Christopha Martina Wielanda i Friedricha von Schillera. Co wiecej,
kategorycznie zabronit réwniez, by zgodnie z panujgcym wéwczas
popularnym zwyczajem, po jego Smierci sporzgdzono odlew
posSmiertnej maski. Przychodzi mi do glowy takie wytlumaczenie:
Goethe zdat sobie sprawe, Ze taka poSmiertna maska — bez watpienia
atrakcja dla wszystkich zwiedzajgcych jego dom przy Frauenplan —



Swiadczytaby o prawdzie, ktorg pragnat przed ludzmi ukryé: za odartym
z bozej taski wolnym cztowiekiem mocarzem stoi tylko samotna i pusta
Smierc.
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