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Przez kontynent wije sie catkiem malownicza linia prapodziatu
wyznaczonego przez potgczone Ren i Dunaj. Wszystko, co powyzej tej
linii, jest inne od tego, co ponizej, a jednak jedno nie moze istnie¢ bez
drugiego
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Przez kontynent wije sie calkiem malownicza linia prapodzialu

wyznaczonego przez polgczone Ren i Dunaj. Wszystko, co powyzej
tej linii, jest inne od tego, co ponizej, a jednak jedno nie moze
istnie¢ bez drugiego - przeczytaj esej z 7. numeru Teologii Politycznej

DNA okcydentu
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Europa powstata ze zderzenia Poinocy z Potludniem. Naplywajgce z
Poinocy ludy barbarzyncow wlaty sie w forme Romanitas, jak w
wyschniete naczynie, by tam odpowiednio sie przeksztatci¢. To byto
jak zderzenie atomow, ktére uruchomito calg reakcje taricuchowag
europejskiej historii. Rozbtysk tamtego wybuchu wcigz mozemy
obserwowac¢ w naszej kulturze, nawet jesli staje sie on widoczny coraz
stabiej. Przez kontynent nadal wije sie catkiem malownicza linia owego
prapodzialu wyznaczonego przez potgczone Ren i Dunaj. Wszystko, co
powyzej tej linii, jest inne od tego, co ponizej, a jednak jedno nie moze
istnie¢ bez drugiego. Péinoc stopita sie z Poludniem w catos¢, ktorg
nazywamy do dzisiaj Europg lub okcydentem. To nie jest jednak
opowies¢ ze szczeSliwym, usypiajgcym zakonczeniem. Catos$¢ nie jest
wcale sielankowg harmonig. Swiaty Pélnocy i Potudnia, zaréwno w
momencie zderzenia, jak i potem, pozostajg tak odmienne, ze wcigz od
nowa wybucha¢ bedg miedzy nimi konflikty, pojawia¢ sie proby
ucieczki i uniezaleznienia, by znéw po jakims$ czasie powrocic¢ do siebie
za sprawg nowego impulsu pojednania. Taki sens bedg miaty w historii
wszystkie renesansy, reformacje i kontrreformacje, tutaj znajduje sie
zrodto walki papiestwa z cesarstwem, a poOZniej napoleonskiego
uniwersalizmu oraz reakcji na nie Swietego przymierza. Przez wszystkie
te wieki péinocna Europa pozostaje wiec w ciaglym rozdarciu, miedzy
pelnym przejecia pielgrzymowaniem do Rzymu w poszukiwaniu Zrédia
oraz inspiracji, a pelnym resentymentu lub wyzszosci obrzucaniem go
btotem i obelgami. Sytuacja Europy w drugiej dekadzie XXI wieku nie
jest w istocie niczym innym, to odstona tej samej historii. Kryzys
ujawnia, jak niebywale trwaty jest 6w podziat.

Jest to podziat tak trwaty jak DNA. Decyduje o naszych zachowaniach,
preferencjach, przypadtosciach, chorobach. Bez jego odczytania nie
zrozumiemy niczego, co jest podstawowe dla europejskosci jako



Zachodu. Podzial ma bowiem charakter ontologiczny - decyduje
bowiem o tym, czym jesteSmy; epistemologiczny — bo sprawia, ze sami
widzimy siebie tak, a nie inaczej; w koncu etyczny — gdyz bierze sie z
wyboru miedzy dobrem i zlem. Tak wiec, jak na DNA przystato,
mowimy o podziale fundamentalnym, pierwszym. Co wiecej, w tym
tek$cie upiera¢ sie bedziemy przy tym, ze my, Polacy, powstali§my jako
polityczna i kulturalna wspdlnota, w obrebie tego DNA. JesteSmy wiec
czeScia Mlecznej Drogi okcydentu, powstatej w wyniku owego
pradawnego wybuchu.

Czy jednak nie czujecie sie takim podzialem nieco skrepowani? Czy
taka perspektywa nie jest wam dziwnie obca? Podobno niemowleta,
przychodzgc na $wiat, widzg wszystko do géry nogami — co jest prostg
konsekwencjg budowy naszego ludzkiego oka. Dopiero pod wpltywem
doswiadczenia nasz moézg uczy sie odwraca¢ obraz, ktéry do nas
dociera. Co$ takiego stalo sie réwniez z naszym polskim
doswiadczeniem. Obraz pradawnego podziatu, z ktérego powstalisSmy,
zatarl sie w naszej Swiadomosci pod wplywem wyjgtkowo silnych
bodZcow ostatnich trzystu lat. Zasadniczy dla rozpoznania naszego
DNA podziat na Péinoc i Potudnie zastgpiony zostat przez inny rodzaj
podziatu: na Wschéd i Zachdd. Ta zmiana oznaczala zmiane catego
paradygmatu. Byla kompletng rewolucja dotychczasowego sposobu
bycia. I jak to zwykle z rewolucjami bywa — skutki sg optakane. Polacy
sg kim$§ innym, w tamtym i w tym podziale. W tamtym sg czeScig
okcydentu i jego DNA, w tym nowym sg poza nim. I spdjrzmy od razu
na niebywate konsekwencje tej zmiany, skoro w tym drugim podziale,
tym, ktory przyniost nam zty demon historii ostatnich trzech stuleci,
ontologicznie Polski nie ma jako bytu; epistemologicznie postrzegamy
sie tylko jako ci, ktérych nie ma, a etycznie jesteSmy skazani na wybor



miedzy dwoma rodzajami zta, czyli pustki: miedzy nacjonalizmem Rosji
a nacjonalizmem Niemiec. Podzial Wschdd - Zachdéd odbiera nam
wszystko.

A jednak z zadziwiajgcym uporem, ktéry momentami graniczy z czyms
w rodzaju syndromu sztokholmskiego bedziemy trzymac sie kurczowo
owego fatalnego podzialu na Wschod i Zach6d. Nie potrafimy sie
oderwac od niego, jest on nadal niezbedny, aby§my mogli sie rozpoznac
i odnaleZ¢ w Europie. Jednak konsekwetnie i zgodnie z istotg tego
podzialu - zawsze jako niebyt, jako ofiara, jako przedmiot
oddziatywania na nas dwéch niszczycielskich sit. I tak jest do dzisiaj, a
po 2010 r. — nawet bardziej. O ile jednak ten podziat jest moze i prawdg
o polskim doswiadczeniu ostatnich trzystu lat, o tyle nie jest prawdg o
doswiadczeniu Polski jako takim. Polsko$¢ wyrasta bowiem z podziatu
miedzy P6inocg i Potudniem, a wiec jest zwigzana z DNA okcydentu.

Forma

Dlaczego zderzenie Polnocy 2z Poludniem miatlo mieé¢ tak
fundamentalne znaczenie dla naszego europejskiego okcydentu?
Dlatego ze zmuszalo do zajecia pozytywnej postawy wobec zastanej
formy. Oto i cata zagadka. Barbarzyncy, ci, ktérzy naptywali z Péinocy,
nie§li w sobie wyjgtkowg moc, site, zywotnosé¢, tak ewidentne w
zestawieniu z obumieraniem starozytnego Swiata, ktory zapadat sie w
siebie. Jednak barbarzynska moc jest sama w sobie §lepa i bezowocna,;
mozna powiedzie¢ takze, ze jest pusta. Moze by¢ niszczycielskim
zywiotem, ale sama z siebie nie potrafi ustanowi¢ niczego trwatego i
dobrego. Jest niema, chociaz potezna. Potencjalnie stanowi podstawe
wielkiej zmiany, ale nie potrafi nadac jej kierunku, celu ani formy. Moc



nie wie, po co zmienia, nie potrafi nazwaé¢ czy uzasadni¢ skutkéw
wlasnego dzialania - jest wiec pozbawiona zdolnosci ustanawiania,
czyli tworzenia. Dlatego w sensie politycznym jest to moc bezsilna.

Romanitas umiejscowione na potudniu, wokét Mare Nostrum, byto
przeciwienstwem owej Slepej, barbarzynskiej mocy nie tylko ze wzgledu
na swoje historyczne omdlenie za sprawg utraty zyciodajnych sit. Byto
gérujgcym przeciwienstwem co do istoty, jako §wiat uporzgdkowany ku
dobru i powszechnemu celowi. Uosabialo - jak kiedy$§ wyrazil to
zrecznie Pawel Hertz - rzymski kanon prawny regulujgcy zasady
wspotzycia réznych ludzkich zbiorowosci oraz zycia jednostek w ich
obrebie. Tworzylo widoczng, a jednoczeSnie zakorzeniong w
abstrakcyjnych wartoS$ciach, forme instytucjonalng, prawng, spoteczng,
ekonomiczng, lokalng, estetyczng wreszcie — ujmujgcg w ksztalty
najrézniejsze sposoby istnienia, dzieki czemu nadajgcg im wszystkim
posta¢ rozumnej, trwatej catosci. Barbara Tuchman w swoim Odlegtym
zwierciadle wyjasnia, jak dzieki tak sformalizowanemu porzgdkowi
wspartemu na potedze legionéw Rzymianie mogli w istocie bez strachu
wie$¢ szczeSliwe zycie w swoich nieufortyfikowanych willach,
otoczonych otwartymi ogrodami.

Chrzescijanistwo dodato formie Romanitas najwyzszg sankcje, jako
wyraz transcendentalnego btogostawienistwa. Dlatego Tertulian mogt
skonstatowac¢ z zachwytem: ,Pomys$l o miastach, ktére potréjna cnota
naszej obecnej wladzy wzniosta, powiekszyta lub odbudowata, przy
czym Bog zlewat swoje blogostawieristwo zaréwno na wielu Augustow,
jak na jednego. Odbyli spisy ludnosci! Odepchneli tyle ludéw! Uczcili
klasy spoteczenstwa! Powstrzymali naptyw barbarzyncow! Zaprawde,
to cesarstwo stalo sie ogrodem $wiata!”. Rzymska forma ustanawiata
wiec Swiat, ktéry nie tylko na rézne pozyteczne sposoby ludzkie



pozwalat zaspokaja¢ materialne potrzeby dzieki cywilizacyjnemu
rozkwitowi, lecz takze zakorzeniony zostal w pewnosci wilasnego
istnienia, rozpoznany przez rozum i wyposazony jeszcze w pozytywny
etycznie kierunek rozwoiju.

Zderzenie barbarzynskiej Potnocy z rzymskim Potudniem nie byto wiec
tylko zalewem upadajgcego antyku przez niszczycielskie §lepe moce.
Bylo takze procesem przemiany, jaka musiata zajs¢ w tych
niszczycielskich zywiotach za sprawg zetkniecia si¢ z rzymskg forma.
Sam wybor, ktérego musieli przez wieki dokona¢ ludzie péinocy, wybor
miedzy destrukcjg porzgdku Romanitas napotkanego na ich drodze a
jego przejeciem i przetworzeniem (tym samym: zachowaniem) - juz
sam ten wybor niést w sobie ogromne etyczne znaczenie o
wyjatkowych implikacjach. Jako wybdér miedzy dobrem a pustka,
miedzy porzadkiem a Slepym zywiotem, otwieral on droge owocnej,
twoérczej zdolnosci ustanawiania nowego. Dlatego barbarzyncy nie
mogli po prostu uzna¢ sie za zwyciezcOw na gruzach zniszczonego
rzymskiego swiata. W ten sposéb nasza Europa nigdy by nie powstata, i
stusznie do dzisiaj takg triumfalng w destrukcji postawe nazywamy
wandalizmem. W przeciwienstwie jednak do Wandaléw wiele innych
barbarzynskich ludéw w zetknieciu z rzymska formg uswiadamiato
sobie wilasng pustke i jalowos¢, co stanowito dla nich poczatek
poszukiwania dobra.

Nie jest takze przypadkiem, ze drogg tych poszukiwan byto
chrzescijanstwo. W europejskiej tradycji to ono najgtebiej przetworzyto
teologicznie problem formy. Dlatego barbarzynskie spotkanie z
Romanitas oraz konieczno$¢ przyjecia pozytywnej postawy wobec
formy najczesciej odbywaé sie beda poprzez chrzescijanstwo, przez
nawrdcenie.



Ziemia pusta i prozna

Trzeba siegng¢ do pisarstwa Swietego Augustyna z Hippony, aby
zrozumie¢, dlaczego problem formy jest zasadniczg kwestig dla naszej
europejskiej kultury. Augustyn jest autorem jednego z najbardziej
przejmujgcych tekstéw na ten temat, powstatych w chrzescijanskiej
literaturze. Chodzi o XII rozdziat Wyznan, fragment zwykle
niedoczytany i pozostajgcy w cieniu rozdziatu poprzedniego ze stynna,
szeroko komentowang analizg czasu (,,Czymze wiec jest czas? Je$li nikt
mnie o to nie pyta, wiem. Je$li pytajgcemu usituje wyttumaczy¢, nie
wiem”). Analizujgc akt stworzenia opisany w ksiedze Genesis,
Augustyn podejmuje sie tutaj rozwiklania zasadniczego problemu,
jakim jest relacja miedzy Bogiem, Stworzycielem, a materialng
rzeczywistos$cig uksztaltowang przez Niego w forme naszego Swiata — i
gdzie w tym wszystkim jest miejsce czlowieka. Akt stworzenia rozumie
jako akt uksztattowania. W przypadku Boga ma on naturalnie swojg
niepowtarzalng =z teologicznego punktu widzenia specyfike,
wyjgtkowos¢. Jest rowniez pewnym  archetypem, wzorcem
pozwalajgcym zrozumie¢ chrzescijanski poglad na sytuacje czlowieka
wobec $Swiata. Zmaganie sie z formg, ksztattowanie, nadawanie postaci,
jest swoistg cechg ludzkiej kondycji, ktéra w kazdym indywidualnym
przypadku oznacza prébe odniesienia sie do praktycznego wymiaru
rzeczywistos$ci i zapanowania nad nig. O ile wiec samo uformowanie
jest dla cztowieka Zrédlem poczucia wlasnej potegi, mocy, wyzszosci,
ale i satysfakcji, czy po prostu szczescia, o tyle rzeczywisto$¢ stanowi
przyczyne statej troski, obawy, czy wrecz zwatpienia lub leku. U
podstawy rzeczywistosci lezy bowiem zawsze przeczucie nicosci.



Augustyn doskonale rozumiat te leki i obawy. Sam z poczatku przeciez
ulegl fatalistycznemu urokowi, kryjgcemu sie w manichejskim
rozumieniu materialnej rzeczywistosci przeciwstawianej duchowym
sitom zycia. U podstaw wszystkiego lezy pierwotna, nieuksztattowana
materia o sile tak wielkiej, ze nadaje jej jaki§ wiasny, autonomiczny
status. W tym ujeciu materia urasta do prabdstwa, konkurujgcego z
Bogiem, tym samym takze staje sie oporng, samoistng sitg stawiajgcg
opor ludzkiemu dzialaniu zmierzajgcemu do uksztaltowania
rzeczywistos$ci — zlosliwym przeciwienstwem czystych oraz szczytnych
aktéw tworzenia. Po przejSciu metafizycznego wstrzgsu, ktérego
okolicznos$ci opisuje w IX ksiedze, Augustyn wiekszg cze$é¢ swego
intelektualnego, chrzescijaniskiego zycia poswiecit zwalczaniu tego
szkodliwego pogladu. Konsekwencjg jest wspomniany juz XII rozdziat
Wyznan, w ktorym Augustyn skupia sie na pytaniu, czym jest wlasciwie
materia, oraz na zbiciu blednych w tym wzgledzie wyobrazen
charakteryzujgcych manicheizm. Wiasciwe zrozumienie, czym jest
materia, pozwala dopiero rozpoczg¢ rozwazania o tym, czym w ogole
jest forma i jaki status ma ludzkie nadawanie postaci rzeczywistosci.

Przed Boskim aktem stworzenia ,ziemia byla niewidzialna i
nieuksztattowana” — pisze Augustyn, odwotujgc sie do Ksiegi Rodzaju, i
dodaje od siebie, ze byta ona ,,jakg$ niepojetg otchtanig”. Zanim nadane
przez Boga ksztalty wydobyly nasz Swiat z niebytu, istniata jakas
materia, bezksztaltna i niemajgca zadnych cech. Stan trudny, jak
przyznaje Augustyn, do wyobrazenia, ale tez przejmujgcy grozg. W
starym tlumaczeniu Wujka ten fragment brzmi jeszcze bardziej
przejmujgco i chyba bardziej adekwatnie — czytamy tu: ,A ziemia byla
pusta i prézna”. Przed stworzeniem, a wiec przed formg, Swiat byt
kompletnie pusty i prézny, panowata w nim ciemnos$¢ i cisza. Istniata
tylko  bezksztaltna ~materia - niemajgca  Zadnych cech,



nieuksztaltowana otchtan, zamknieta w sobie pustka, niezdolna do
tworzenia lub przetwarzania czegokolwiek, doskonale bezptodna,
jalowa i bezowocna. Mozna wiec powiedzie¢, ze dzieto stworzenia
dokonane przez Boga odwrocilo 6w stan: to jatlowe, bezowocne, puste
trwanie. Dalo tez podstawe dla wszelkiego pdZniejszego ludzkiego
przetwarzania i dzialania w Swiecie.

W tej chrzescijaniskiej perspektywie uformowanie jest aktem tworzenia
zdolnym uwolni¢ z pustki cale bogactwo istnienia. Ksztalty
wydobywajg Swiat z niebytu, nadajg mu cechy, calg palete wlasciwosci,
koloréw, zapachdw, znaczen — wydobywajgc z ciemnos$ci i otchtani,
zamieniajg jatlowe w zyzne. Uksztaltowanie — jak kilkakrotnie sugeruje
Augustyn — stawia istnienie w pelnym S$wietle, dzieki czemu ujawnia
jego bogactwo. Jest to réwnoznaczne z uczynieniem bytu nie tylko
widzialnym, lecz takze rozpoznawalnym, zrozumiatym, a wiec stanowi
podstawe jego poznania. Dlatego dopiero rzeczywisto$¢ uksztaltowana
staje sie poznawalna, do ogarniecia, uporzgdkowania — dzieki czemu
staje sie w ten sposob punktem odniesienia dla cztowieka. Rowniez
dopiero od tego momentu =zaczyna sie historia. Materia przed
uksztaltowaniem trwa niezmiennie w swojej ciszy i ciemno$ci. Swiat
uksztaltowany zmienia sie, przeksztatca sie lub jest przeksztatcany. Akt
stworzenia jest wiec nie tylko aktem uksztattowania, lecz takze
poczatkiem catej historii przeksztalcania sie rzeczywistosSci. ,, [...]
przeciez — zauwaza Augustyn — w tym S$wiecie widoczna jest sama
zmienno$¢ [...]. Gdzie bowiem nie ma Zadnego ksztaltu ani porzadku,
nic nie zostaje ani nie przemija, a wiec nie ma zadnych dni ani zadnych
zmian dokonujgcych sie w czasie”. Materia przez uksztaltowanie
zostaje wprawiona w ruch.



Latwo jednak przy takim rozumieniu formy skoncentrowac sie
wylgcznie na zewnetrznych przejawach: odkryciu wieloSci cech, ktére
pojawiajg sie nagle z ciemnos$ci. To musi budzi¢ zrozumiaty zachwyt.
Jest piekne estetycznie, pocigga swojg dynamikg, staje sie Zrédiem
fascynacji, a nawet przyczyng zawrotu glowy. Nie to jednak jest
glownym przestaniem Augustyna i nie wielko$¢ czy piekno
zewnetrznych skutkéw aktu stworzenia przykuwa jego uwage. Zdolnos$¢
ustosunkowania sie do rzeczywistosci przez forme niesie ze sobg wiele
opisanych juz skutkéow. Wszystkie one jednak majg dla Augustyna
glebszg i wazniejszg podstawe, ktorg jest etyczny wybor dobra. Ta
decyzja podejmowana jest przez kazdego z nas we wlasnym wnetrzu.
Dlatego zdolno$¢ pozytywnego ustosunkowania sie do rzeczywistosci
przez forme jest mozliwa tylko dzieki nawrdceniu sie cztowieka. Co to
jednak oznacza?

Owa nieuksztaltowana ziemia u poczatku jest przerazajgca nie tyle za
sprawa tego, iz zieje pustky, przejmuje ciszg i paralizuje zimnem. Jest
dla Augustyna niepojeta i przerazajgca, gdyz nie ma w niej miejsca dla
dobra i mitosci. Ten brak uniemozliwia jakikolwiek pozytywny stosunek
do materialnej rzeczywistosci, co paradoksalnie = owocuje
bezowocnos$cig. Dopiero Bég przez akt stworzenia zmienia ten stan
rzeczy, ale tez pokazuje droge. Zdolnos¢ do formy jest wiec skutkiem
etycznego zwrotu, ktéry dokonuje sie¢ w kazdym z nas. Bez niego
pozostajemy bezowocni, a nasze wysitki z rzeczywistoscig sg tylko
zalosng szarpaning ze zlosliwym oporem. Zwrot jest mozliwy — jak
zauwaza Augustyn — w wyniku glebokiego, duchowego rozpoznania
samego siebie, ktore stanowi prawdziwe wyzwanie: ,,Ciezko sie trudze,
o Panie, na tym polu, ktory ja sam dla siebie jestem. Stalem sie dla
siebie polem kamienistym: gdy sie je uprawia, pot zalewa oczy. Nie
badam teraz szlakow nieba, nie wymierzam odlegto$ci miedzy gwiazda



a gwiazdg, nie prébuje odkry¢, w jaki sposéb ziemia wisi w przestrzeni.
Siebie badam, swojg pamie¢, swéj umyst”. Caty wysitek Augustyna w
Wyznaniach skupiony jest wiec na tym, by zrozumie¢ kim byl, by
mozliwe sie stato, kim powinien byé. Zawarte w tej chrzescijanskiej
mys$li wskazanie bylo drogg, ktorg poszli barbarzyncy z Péinocy. W
zderzeniu z formg Romanitas, ktérg militarnie podbili, mogli dzieki
chrzescijanstwu rozpozna¢ swojg nico$¢, pustke, zto, chaos. To
rozpoznanie dalo im szanse nawrdcenia sie, wybrania dobra, dzieki
czemu zamiast bezowocnie zmagaé¢ sie ze znienawidzong
rzeczywistos$cig, mogli przeksztalcac jej formy i uczestniczy¢ w dziele
stworzenia. Owocem tej przemiany stala sie nasza Europa.

O roznych sposobach bycia

Podsumujmy: forma to ludzkie akty tworzenia, ktére w praktyce
oznaczaja zdolno$¢ pozytywnego odniesienia sie do rzeczywistosci.
Zdolnos$¢ ta ma przede wszystkim wymiar etyczny, poniewaz jest
efektem wewnetrznego nawrdcenia. Dlatego zmagania z formg, jak
rowniez podstawowy w tej kwestii podziat na Péinoc i Potudnie Europy,
bedg zwigzane szczegdlnie mocno z chrzescijanstwem. Chodzi bowiem
o0 nawrOcenie sie barbarzyncy z Pdéinocy, ktory w zetknieciu z
porzagdkiem Potudnia rozpoznaje swojg wewnetrzna pustke, dzieki
czemu nabywa dopiero zdolnoSci pozytywnego Kksztaltowania
rzeczywistosci.

Problem formy nie tylko wyznacza moment poczatku (a wiec jest
Zzrodtem powstawania naszej wspodtczesnej Europy), lecz takze
zadecydowat o pojawieniu sie okreslonych, trwatych typéw tozsamosci
zbiorowych w obrebie naszego kontynentu. Do dzisiaj okre$lajg one



polityczne, ekonomiczne i kulturalne zachowania narodéw oraz
panstw. Kryzys projektu wspdlnej waluty europejskiej, ktory w 2010
roku o maty wlos nie doprowadzit za sprawg bankructwa Grecji do
powszechnego zalamania finansowego i politycznego, jest z tej
perspektywy pewnym btogostawienstwem. Pozwolil on nam zobaczy¢
na nowo, jak glebokie roznice sg zro$niete w cato$¢ pod postacig
Europy. Jak wielokrotnie wcze$niej w historii, takze i w tym przypadku
wielki systemowy kryzys europejskiego porzadku pokazatl, ze napiecie
miedzy P6inocg a Poludniem jest nadal zywe i miarodajne, a jego istotg
pozostaje odmienne podejscie do formy. Zmaganie z forma jest proba
odniesienia sie do praktycznego wymiaru rzeczywisto$ci, probg
zapanowania nad nig pod postacig swoistych sposobdéw zycia. U
podstaw ich wyboru - jak pokazywat Augustyn — zawsze lezy etyczna
decyzja, a wiec wybdr wlasnej drogi dobra. R6znimy sie wiec zasadniczo
W sposobie postrzegania i praktykowania form zycia, a réznice te majg
charakter nie tylko egzystencjalny, lecz takze tozsamosciowy.

I tak na przyklad spotecznosci europejskiego Potudnia wydajg sie mie¢
najmocniej uwewnetrznione poczucie formy. Innymi stowy: forma nie
jest dla nich problemem, lecz naturalnym sposobem bycia, czyms$ stale
obecnym w ich codziennym otoczeniu. Historycznie jest to catkowicie
zrozumiate. Zycie w obszarze dawnego Romanitas sprzyja
wyksztalceniu sie poczucia, nawet jesli nie w peilni uzasadnionego,
harmonijnego zespolenia formy i rzeczywistos$ci. To zapewne mial na
mysli Alexandre Kojeve, ktory opisujac spotecznosci Potudnia w swoim
stynnym teks$cie Imperium £aciniskie, wspominat o charakteryzujgcej je
»stodyczy zycia”, ktérg przeciwstawial grubianskiej kulturze
mieszczanskiej, protestanckiej Péinocy. Stanowita ona jaka$ wspélng
duchowo podstawe tacinskiego Swiata decydujacg o szczegdélnym
podejsciu do rzeczywistosci. ,,Bo Anglosasi, Germanie i Stowianie nie
posiadajg i nie bedg posiada¢ tego, co Latynowie, z Francuzami na



czele, ofiarowali i wcigz jeszcze ofiarowujg cywilizowanemu $wiatu” -
pisal. Chociaz byla jednak naturalnie obecna, forma nigdy nie stata sie
dla potudniowych spoteczenistw problemem, ktéry nalezaloby
steoretyzowaé. Jako doswiadczenie niemal codzienne, nie byla
odczuwana jako obce zadanie, z ktorym nalezy sie zmagac.

Zupeknie inaczej kwestia ta przedstawia sie w przypadku Niemcéw.
Obcos¢ formy jako zadania, ale takze jako problemu, ktéry nalezy
teoretycznie opisaé, zrozumieé, przetworzy¢ we wlasng tozsamos¢,
najwyrazniej pojawia sie witasnie w germanskiej kulturze Po6inocy.
Kulturze pod tym wzgledem pozbawionej konkurencji — moze z
historycznym wyjatkiem Normandéw. Niemcy wypracowali przez wieki
swoje niepowtarzalne podejscie do formy, przez co na trwate odcisneli
wlasne pietno na europejskiej kulturze. Dla Niemcéw forma nie jest
naturalnym doswiaczeniem Zzycia, ale wyzwaniem, z jakim zetkneli sie
oni u samych poczgtkéw swojej historii. Rozpoznawszy wiasng pustke,
w rzymskiej formie znaleZli swoje schronienie, ale nigdy nie stalo sie
ono ich wilasnym domem. Dla Niemca forma jest wiecznym zadaniem,
celem, do ktorego on zmierza, jednak w ostatecznosci celem
nieosiagalnym w obliczu skomplikowanej natury rzeczywistosci. O ile
wiec potudniowcy potrafili za cene pewnej lekkomys$lnos$ci osiggngé
harmonie formy i rzeczywistosci, o tyle dla Niemca za sprawa jego
powagi i zdecydowania forma bedzie zawsze zadaniem tragicznym.
Dlatego Tomasz Mann w swoim stynnym powojennym tek$cie Moje
Niemcy stwierdzi, ze Niemcy, chociaz sg mistrzami kultury, pozostajg
catkowicie niezdolni do wilasciwego, praktycznego opanowania
otaczajgcej ich rzeczywistosci. Sposéb, w jaki podchodzg do formy,
sprawia, ze pozostajg gleboko niepogodzeni z samymi sobg i ze
Swiatem. Niemiecko$¢ cechujg wiec nie tylko silny rys tragizmu, lecz
takze brak szczeScia, wynikajgcy stad, ze zaden faktyczny ksztatt
rzeczywisto$ci nie moze zadowoli¢ niemieckich oczekiwarni wobec



formy jako zadania. Mamy wiec tutaj do czynienia z wiecznie
niespelnionym roszczeniem, ktére Niemcy potrafig steoretyzowa¢ w
sposOb przez nikogo niedo$cigniony. Niemniej — jak zauwaza Mann -
jako projekt polityczny takie specyficzne podejscie do rzeczywistosci
musi zawsze zakonczy¢ sie kleska.

Na tym tle wylania sie polska specyfika w swoim podejsciu do
problemu formy. Polsko$¢ ksztaltuje sie zgodnie z logika DNA
okcydentu. Wbrew wyobrazeniom wttoczonym nam przez ostatnie trzy
stulecia, o wiecznym usytuowaniu miedzy Wschodem a Zachodem,
jesteSmy w naszych korzeniach ludem Po6inocy. Gall Anonim
charakteryzuje nas jako lud nalezgcy do péinocnej stowianiszczyzny,
Wincenty Kadlubek pisze o Bolestawie Krzywoustym jako o wielkim
ksieciu poéinocy. Jeszcze w Traktacie o dwoch Sarmacjach Miechowity z
poczatku XVI wieku czytamy, ze chodzi o ludy Zyjace w pédinocnej
stronie $wiata, zyjgce nad ,Oceanem Poilnocnym” oraz stamtgd na
wschdd, co jest wynikiem podbojow polskich wiadcéw. Idgc z tego
kierunku, dzieki chrzescijaristwu stykamy sie z rzymskag formg, ktora
prowadzi do pelnego rozkwitu polskiego sposobu bycia w XV i XVI
wieku. Kryzys, zatamanie, przychodzi z calg swojg mocg w XVIII wieku,
kiedy calkowicie pochtonieci zostaliSmy z wlasnej winy przez
orientalizm. Jak trafnie w Dzienniku konstatuje Gombrowicz, wnikliwy
krytyk ,,stabej polskiej formy”, jest to ten moment, w ktorym polskos$¢
wypada catkiem z formy: to ,wiek sklerotycznego, starczego
zesztywnienia i zarazem tepego rozwydrzenia, kiedy to rozbrat
pomiedzy formg a instynktem wytworzyt przepasc... najgtebszg chyba,
jaka kiedykolwiek objawita sie sielskiemu naszemu duchowi”. Po czym
konkluduje: ,Nigdy, ani przedtem, ani potem, nie otarliSmy sie blizej o
pieklo i niewiele warta jest mysl o Polsce i Polakach, ktora z
lekcewazeniem pomija okres saskiego blazerstwa”. Owczesne
wypadniecie z formy jest wiec doSwiadczeniem granicznym, otarciem



sie o pieklo, czego pdzniejszg konsekwencjg bedzie przemielenie
polskosci przez dwa typy zla: zachodniego i wschodniego, oraz
ciggngca sie do dzisiaj w polskim doswiadczeniu niezdolno$¢ do
odzyskania mocnej formy — nijakos$¢.

Mamy wiec do czynienia w Europie z ciggloScig okreslonych typdéw
zachowan, ale réwniez z ich glebokim zréznicowaniem. Te
odmiennosci, ktore zwykle funkcjonujg bardziej w ukryciu, odstaniajg
sie w petni w fazie kryzysu lub wstrzgsu. Sg one starsze niz nowozytne
panstwa czy wspoéiczesne narody, dlatego — tak jak w przypadku np.
Francji — mogg one przebiega¢ nawet w poprzek istniejgcych granic
jednego panstwa. Nie da sie ich wiec rowniez sprowadzi¢ do takich
poje¢, jak interesy narodowe czy racja stanu. Odnoszg sie one bowiem
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Niech 2yja fajne Niemcy!

istnienie — w obrebie Europy — odmiennych epistemologii, etycznych
rozwigzan i roznych sposobéw podejscia do swojego istnienia.

Marek A. Cichocki
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