Maciej Jesionkiewicz: Voegelin i gnoza -
platonik w zsekularyzowanym swiecie

Z badan Voegelina wylania sie obraz cztowieka wspétczesnego, ktory
jest bardziej niz kiedykolwiek sceptyczny wobec metafizyki, a jednak (a
moze tym bardziej?) nadal poszukuje sensu dziejéw i dgzy do poznania
sil kierujgcych §wiatem - pisze Maciej Jesionkiewicz w 99 numerze
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Voegelin. O (nie)porzadku XX
wieku”

Podczas swoich badan nad kryzysem nowoczesnosci, Eric Voegelin
stawia zaskakujgce pytanie: co jesli nie spojrzymy na obecne ideologie
jak na odkrywcze koncepcje zrodzone zgodnie z duchem epoki przez
awangardowych myslicieli, ale sprobujemy opisac je w klasycznych
kategoriach religijnych? Nie chodzi tu wylgcznie o wartosciowanie
wspoélczesnych postaw z punktu widzenia nauki koSciota, ale przede
wszystkim o zrozumienie, co lezy u ich podstaw myslenia nowozytnego
cztowieka. Voegelin szuka analogii bardzo wnikliwie i znajduje w
nieoczywistym miejscu: w dawnych nurtach gnostyckich.

Jako filozof, historyk idei i platonik, Voegelin w$rdd przyczyn narodzin
systemoOw totalitarnych nie szukat Zrédet ekonomicznych czy
politycznych. Zaréwno sytuacja miedzynarodowa, jak i powazne
problemy wewnetrzne europejskich panstw, z pewnoscig przyczyniaty
sie do rewolucji i dochodzenia do wtadzy ugrupowan radykalnych, to
jednak nie moze w petni ttumaczy¢, jak wolne narody mogty postusznie
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spoteczenstwa w oczach zwykltego cztowieka nie powinna by¢
usprawiedliwieniem dla tak niemoralnych czynéw. Wierzgc Platonowi,
Voegelin byl przekonany ze upadek do ustroju totalitarnego moze
nastgpi¢ dopiero wtedy, gdy obywatele osiggng stan ducha odpowiedni
despotyzmowi. My$l polityczna nie jest autonomicznym sktadnikiem
intelektualnej rzeczywistosci, lecz, przeciwnie, stanowi jedng z form w
jakich wyraza sie ludzka §wiadomos¢. Ludzie patrzg na $wiat przez
pryzmat pewnej mentalnosci i zgodnie z jej stanem tworzg sfere
wyobrazen politycznych, spotecznych, filozoficznych i
religijnych[1].Innymi stowy, tak zbrodnicze systemy nie mogty by sie
narodzi¢, gdyby nie byto to zbiezne z tadem duchowym éwczesnych
Europejczykéw. Dosé popularnemu pogladowi, jakoby tragiczne
wydarzenia XX wieku byly zaprzeczeniem i niespodziewanym
zachwianiem dotychczasowego nowozytnego tadu, Voegelin
przeciwstawit przekonanie, ze byly one raczej jego konieczng
konsekwencjg. Narodzenie sie totalitaryzméw oznaczato upadek
cywilizacji nie dlatego, Ze z nig walczyly, lecz wlasnie dlatego, ze
ujawnity, do czego prowadzit 6wczesny porzgdek $wiata. W ksigzce Od
Oswiecenia do rewolucji czytamy:
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Zjawisko nazywane niekiedy kryzysem cywilizacji zachodniej
nie jest wydarzeniem wystepujagcym w okreslonym punkcie
czasowym. To proces, ktory trwa juz od ponad pottora wieku i
ktory, wedtug naszej obecnej wiedzy, moze przeciggnac sie do
nastepnego stulecia. Kryzys nie nalezy do przesztosci — to Zywa
terazniejszos¢. Kazdy dzien przynosi kolejne dowody jego
zasiegu i powagi, aby go zrozumiec, musimy w swietle tych
dowodow dokonac ponownej oceny jego minionych etapow.[2]

Aby m6c w sposéb uczciwy i sensowny glosic¢ destrukcyjnos¢ i zgnilizne
panujgcego tadu, Voegelin musiat jednak przeprowadzi¢ krytyczng
analize nowozytnosci i wskaza¢ dowody popierajgce jego diagnoze.
Jezeli Zrodta totalitaryzmu tkwig bezposrednio w samym kregostupie
nowoczesnego §wiata, konieczne jest cofniecie sie, az do poznania
zasad, ktore okreslity te epoke.

Historii idei Voegelin poswiecit miedzy innymi takie prace, jak Od
Oswiecenia do rewolucji (From Enlightenment to Revolution, 1975),
czy monumentalne i w zasadzie nigdy nie ukonczone Porzadek i
historia (Order and History, 1956-1987). Jego wizja dziejow, a w
szczegOlnosci ostatnich stuleci, jest opowiescig o degradujgcej sie
stopniowo cywilizacji. W odrdznieniu od starozytnosci i Sredniowiecza,
ktére tworzyty cywilizacje w sposéb naturalny, nadbudowujgc
osiggniecia kolejnych pokoleni na dorobku swoich poprzednikéw, w
nowozytno$ci na pierwszy plan zaczynajg wybija¢ sie glosy krytyczne,
mowigce o koniecznos$ci zerwania z tradycjg. Zjawiska takie, jak
racjonalizm, sekularyzacja, o§wiecenie, nominalizm czy pozytywizm
dos$¢ powszechnie uwazane sg za kluczowe dla ostatnich stuleci
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zaréwno przez ich zwolennikow, jak i sceptykow. Autor Nowej nauki
polityki oceniat je wszystkie z réwnym krytycyzmem. Jak podsumowat
Ryszard Legutko:

Gtownym wrogiem Voegelina i, jak twierdzi on sam,
najwiekszym przeklenistwem ostatnich stuleci jest pozytywizm.
Pojecia tego uzywa on szeroko i opisuje nim nie tylko to, co
zwykle w tradycji filozoficznej okreslano tym stowem (...), ale
wiekszos¢ doktryn powstatych od okresu Oswiecenia az po
czasy wspofczesne: m. in. utylitaryzm, liberalizm, pragmatyzm i
marksizm.[3]

Utozsamianie wspo6tczesnosci z pozytywizmem, choé¢ wypada je uznaé
za spore uproszczenie, oddaje do$¢ wiernie swoistego ducha epoki.
Jednym z podstawowych zadan, jakie narzucili sobie przedstawiciele
tego nurtu, bylo przekreslenie w tradycyjnym obrazie Swiata
wszystkiego tego, co odwotywato sie do transcendencji. Do podobnego
celu zmierzato zresztg takze Oswiecenie, jak rowniez niektorzy
poprzedzajgcy je mySliciele. Podej$cie naukowe miato wiec zastgpié
wymiar pozaswiatowy, ktory uznano za iluzoryczny i niewiarygodny, a
wiare w niego — za prymitywng i nie godng wyksztatconego cztowieka.
Postep utozsamiono z zastepowaniem religii przez nauke, tradycji
przez pragmatyzm, a duszy przez rozum. Kolejni filozofowie coraz
bardziej powatpiewali w korzysci ptyngce ze zglebiania boskich
tajemnic, a coraz $mielej wierzyli w mozliwosci ludzkiego rozumu.

Osrodek uniwersalnosci zostaje przeniesiony ze sfery sacrum na
poziom profanum i zmiana ta niesie za sobg catkowite
odwrdocenie rol: proces tworzenia historii nie bedzie juz w
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przysztosci podporzadkowany duchowemu dramatowi
ludzkosci, ale to chrzescijanistwo bedzie postrzegane jako
wydarzenie historyczne.[4]

To odczarowywanie swiata prowadzito do postepujgcej immanentyzacji
postrzeganej rzeczywistosci. Co ciekawe, zjawisku temu towarzyszyt
proces niejako odwrotny. Jednoczes$nie do wycinania transcendencji z
horyzontu ludzkich doswiadczen rozrastaty sie koncepcje alternatywne
do tradycyjnej religii, takie jak religia ludzkos$ci i Grand-Etre Comte'a,
czy chociazby o$wieceniowy kult rozumu. Atrybuty nadprzyrodzonego
Boga byty juz w tych koncepcjach przypisane podmiotom
wewngtrzs§wiatowym. To co pozytywisci uwazajg za sukces i wspaniate
osiggniecie ludzkosci, dla Voegelina jest jednak powodem do
zmartwienia, bowiem ceng postepu jest Smierc duchal5]

W walce z transcendencjg, ktérej przeciwnicy odnosili w ostatnich
wiekach szereg sukcesow, dostrzega Voegelin dwa oblicza
immanentyzmu: sekularyzacje i przebostwienie. Nie moze by¢ mowy o
sprzecznosci tych pojeé¢ bowiem odnoszg sie one do réznych
podmiotow.

Sekularyzacjg nazywa Voegelin zastepowanie transcendentnych
koncepcji historii i wiedzy przez wewngtrz§wiatowg nauke.
Uksztattowanie idei postepu pozwolito uwierzy¢ w koncepcje historii
wolnej od jakichkolwiek nadprzyrodzonych interwencji. Szczegdlng
uwage nalezy zwroci¢ na to, iz jest to wlasnie zastepowanie,nie za$
sensu stricto obalanie panujgcego tadu. W swiadomosci cztowieka
nowozytnego zachowato sie wiele tych samych przekonan, ktorymi zyli
ludzie Sredniowiecza, jednak znajdywano dla nich inne uzasadnienia,


file:///Y:/0.TPCT/Numery/99-TPCT-Voegelin/Eric%20Voegelin%20-%20dla%20TP.doc#_ftn4
file:///Y:/0.TPCT/Numery/99-TPCT-Voegelin/Eric%20Voegelin%20-%20dla%20TP.doc#_ftn5

niz odwotanie do religii. Zdaniem Erica Voegelina, postep gtoszony
przez zwolennikow laicyzmu polega¢ ma nie tyle na podwazeniu
dotychczasowego stanu wiedzy o §wiecie, co raczej na przekonaniu, ze
wszystkie zachodzgce w nim zjawiska mozna wytlumaczy¢ w sposéb
racjonalny i materialistyczny. Dopiero to wykluczenie idei Boga z
dyskursu i sSwiadomosci ludzi ma otworzy¢ drzwi do o$wiecenia i
progresu catej ludzkosci.

Zwtaszcza w pracach z zakresu filozofii polityki daje sie zauwazy¢
pewne podobienstwo mysli Voegelina do koncepcji sekularyzacji,
gtoszonych w podobnym czasie przez dwoch niemieckich myslicieli —
Carla Schmitta i Karla Lowitha. Autor Teologii politycznej przedstawit
ja w swojej stynnej tezie:

Wszystkie istotne pojecia z zakresu wspotczesnej nauki o
parnistwie to zsekularyzowane pojecia teologiczne. (...) Dopiero
kiedy uswiadomimy sobie takie analogie, mozemy w petni
zrozumiec rozwoj roznych idei z zakresu filozofii panstwa, ktory
dokonat sie w ostatnich stuleciach.[6]

Jeszcze dobitniej wyrazat sie Lowith, ktory calg idee postepu okreslat
mianem nieslubnego dziecka chrzescijariskiej nadziei.[7] Gtosit on, Ze
nowozytno$¢ nie jest niczym innym jak po prostu zeswiecczonym
chrzescijanstwem. To porzucenie idei Boga przy zachowaniu
mentalnosci i wizji §wiata odziedziczonej po Sredniowieczu. Linearna
koncepcja czasu, wiara w sens dziejow czy nadzieja na pozytywng
zmiane ludzkiej kondycji od dawna byty elementami chrzes$cijariskiej
mentalnosci. Teraz wypowiadane sg jedynie przy uzyciu nowych pojec.
Schmitt dodaje do tej transfiguracji konkretne przyktady z jezyka
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polityczno-prawnego. Bog zostat zastgpiony przez wszechmocnego
prawodawce, prawo boskie przez prawo panstwowe i naturalne, a
wspolnota przez panstwo. Nawet cud znalazt swéj panstwowy
odpowiednik w postaci stanu wyjgtkowego (zawieszenie
obowigzujgcego prawa wolg suwerena).[8]

W pracach zaréwno Voegelina, jak i dwoch cytowanych powyzej
myslicieli, przebija sie zatem przekonanie, ze sekularyzacja
towarzyszyta lub byta wrecz kotem zamachowym wszystkich istotnych
proceséw nowozytnosci. Wbrew entuzjastycznym i gérnolotnym
deklaracjom o$wieceniowych filozofow, gtéwnymi ich osiggnieciami
byto sprowadzenie filozofii na ziemie, do wymiaru materialnego, i
zastgpienie zacofanego aparatu pojeciowego nowym.[9] Warto jednak
zwrdci¢ tu uwage na pewne réznice miedzy Voegelinem, a Léwithem.
Wedlug Voegelina, nawet jezeli chcielibySmy postrzega¢ nowoczesnos$¢
jako zsekularyzowane chrzescijanstwo, to z pewnoscig nie mozemy
miec¢ na mysli jego ortodoksyjnej formuty. Jak juz méwiliSmy, Voegelin
dostrzega szereg analogii pomiedzy teocentryczng wizjq §wiata a jej
nowoczesnym, humanistycznym (czy raczej homocentrycznym)
odpowiednikiem, jednak tworcy nowozytnosci powaznie znieksztatcili i
wypaczyli sens chrze$cijanstwa. Okresleniem, ktérego wolatby uzy¢
tworca Order and History byto by raczej nazwanie naszych czaséw
zsekularyzowang herezjg.

Zanim zajmiemy sie kwestig, jakiego rodzaju herezji odpowiadajg
gléwne nurty nowozytnosci, konieczne jest przeanalizowanie zjawiska
okreslanego przez Voegelina mianem przebdstwienia. Tak jak
sekularyzacja jest tematem omawianym szeroko przez wielu tworcow
zajmujgcych sie filozofig wspétczesng, tak przebdstwienie jest
terminem zaskakujgcym i niezwykle oryginalnym. To cien i dopetnienie


file:///Y:/0.TPCT/Numery/99-TPCT-Voegelin/Eric%20Voegelin%20-%20dla%20TP.doc#_ftn8
file:///Y:/0.TPCT/Numery/99-TPCT-Voegelin/Eric%20Voegelin%20-%20dla%20TP.doc#_ftn9

powyzej opisywanych procesow, ktére czesto nie jest dostrzegane, a
ktérego zrozumienie, zdaniem Voegelina, jest niezbedne do
zrozumienia wspoétczesnosci. W perspektywie dziejowej przebdstwienie
okazuje sie przezwyciezeniem osiggnie¢ chrzescijanstwa.

Przez odbdstwienie rozumiec bedziemy historyczny proces,
ktory doprowadzit do smierci kultury politeistycznej na skutek
jej uwigdu i do opisania ludzkiej egzystencji w spoteczenstwie w
kategoriach przeznaczenia, ktore moca taski ponadswiatowego
Boga prowadzi ludzi ku wiecznemu Zyciu w nieograniczonej
szczesliwosci. Z kolei przebostwienie nie oznacza odrodzenia
kultury politeistycznej w jej grecko-rzymskim wydaniu. (...)
Wspoitczesne przebostwienie ma swe Zrodfa w samym
chrzescijanstwie i korzysta z tych idei, ktore jako heretyckie
zostaly przez kosciot sttumione.[10]

Zdobycie przez chrzescijanistwo pozycji religii dominujgcej oznaczato
zatem odbostwienie ziemskiej sfery dziatania. To przelamanie
politeistycznego, poganskiego §wiatopoglgdu i przeniesienie ciezaru
czynnika dziejowego na pozaswiatowe przeznaczenie i pozaswiatowego
Boga, ktéry prowadzi do wiecznej szczesliwosci w innym zyciu. W
przeciwienstwie do starozytnych mitologii najezonych bozkami,
duchami i nadprzyrodzonymi, magicznymi istotami, chrzescijaristwo
glosito, ze istnieje jeden Bég, a jego krdlestwo jest nie z tego Swiata.
Chyba najlepiej przedstawit te r6znice sw. Augustyn, ktory w Panistwie
Bozym nie raz naSmiewat sie z zawrotnej wrecz liczby rzymskich bostw.
[11] Wraz z nadej$ciem chrzescijanistwa rowniez cezar przestat byt
postrzegany jako boski. Wyartykutowata sie podwojna reprezentacja
spoteczenistwa — na czele porzgdku czasowego stangt cesarz, za$ na
czele duchowego - papiez.
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Ostatecznym momentem tego W jaki sposdb

procesu staje sie nowozytno$¢ mogta

immanentyzacja eschatonu, zatem polaczyc swa
. . .. programowg laickos$¢
uznanie ze cztowiek moze sie

) . Z ponownym
nie tylko samodoskonalic, ale

. L przebostwieniem?
takze wprowadzi¢ w swiecie Nie mogto ono
doczesnym rzeczywistos¢ polegaé na powrocie
ostateczng do starozytnego

sposobu

postrzegania Swiata,

zresztg jak zostato
powiedziane wczes$niej, nie wszystkie elementy chrzes$cijanskiego
porzadku zostaty w nowoczesnos$ci porzucone. Sekularyzacja dotyczyta
sfery zarezerwowanej do tej pory dla religii i przyczynita sie do
maksymalnego ograniczania wymiaru transcendentnego. Po pozbyciu
sie bostwa, przebdstwienie nie musi juz odwotywac sie do sfery sacrum.
Bég zostal zastgpiony przez nowe absoluty, ktore rzgdzg Swiatem
niejako od Srodka, sg jego integralng czescig. Racjonalny rozum,
postep, nauka okazaty sie o wiele dostepniejsze niz Najwyzszy Stworca.
Bég byt tajemniczy, niedostepny i wszechmocny (a zatem nie
podlegajacy racjonalnemu zrozumieniu), zas nowozytne ideaty sg dla
cztowieka dostepne do zglebiania.[12] Dzieki nauce i rozwojowi
cztowiek moze uczestniczy¢ w nowych bostwach, stawac sie ich czescig.
Wspominane przez Voegelina idee, ktore jako heretyckie zostaty przez
kosciot sttumione mogg na nowo drgzy¢ ludzkg wyobraznie i
odzyskiwac utracong pozycje. Odzywa przekonanie, zZe absolut moze
by¢ przedmiotem poznania, a zdobycie tej wiedzy umozliwi
zjednoczenie sie z nim. Powstaje w ten sposéb specyficzna odmiana
nowego mistycyzmu, ktory odrzucajgc Boga poszukuje nowego
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absolutu, aby ostatecznie wywyzszy¢ do tej pozycji samego cztowieka.
Ostatecznym momentem tego procesu staje sie immanentyzacja
eschatonu, uznanie ze czlowiek moze sie nie tylko samodoskonali¢, ale
takze wprowadzi¢ w $wiecie doczesnym rzeczywistos$¢ ostateczna.
Chrzescijaniskie zbawienie i Krélestwo Boze zostajg w
immanentystycznym $wiecie zinterpretowane jako doskonaty porzadek
spoteczny, a osiggniecie go ma by¢ wlasnie petnig przebdstwienia
cztowieka. Tutaj odstania sie nareszcie kulminacyjny moment analizy
Voegelina. To heretycka gnoza, a nie chrzescijanstwo jest istotg
nowozytnosci, a gnostycka koncepcja przebdstwienia cztowieka i
spoteczenstwa[13] na ziemi, tak tepiona przez $w. Augustyna, zyskuje
drugie zycie w swej sekularystycznej formie. Dopiero po uznaniu, ze
walka z transcendencjg doprowadzita do immanentyzacji eschatonu,
Voegelin dochodzi do wniosku, ze wszystkie podstawowe elementy
myslenia gnostycznego, takie jak dgzenie do przebdstwienia, kult
wiedzy, oczekiwanie Krolestwa Bozego na ziemi, przeswiadczenie o ztu
otaczajgcego nas $wiata i dobrej naturze cztowieka czy dgzenie do
samozbawienia, mozna faktycznie odnaleZ¢ w tej filozofii nowozytnej,
dla ktorej jedyng perspektywg jest wymiar doczesny. Materialistyczna
brzytwa, ktéra tak powaznie odr6znia obecnych gnostykéw od ich
starozytnych i sredniowiecznych pierwowzorow, nie jest jednak niczym
innym, jak konieczng konsekwencjg procesu sekularyzacji. Zresztg
sama natura gnostyckiego Boga, wynikajgca z radykalnie
dualistycznych przekonan, zaktadala, Ze nie jest on — jak zauwaza Hans
Jonas — w Zadnym pozytywnym zwigzku ze Swiatem zmystowym[14].
Do okreslenn odmienny, inny, nieznany i tajemniczy nowozytni gnostycy
dodali idgce zaledwie o krok dalej nieobecny. Ich pokrewienistwo nie
jest zatem az tak odlegte.
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Cigg stopniowych przeksztatcen tgczy sredniowieczny
gnostycyzm z jego wspotczesnymi odmianami. Przeksztatcenia
te sg stopniowe i trudno jest rozstrzygnac, czy wspotczesne
formy gnostyckie uznac nalezy za przynalezne do
chrzescijaristwa, poniewaz sg one zrozumiate jako nastepstwo
chrzescijaniskich herezji wiekow Srednich, czy tez nalezatoby
powiedzieé, ze sredniowieczna gnoza jest antychrzescijariska,
bowiem w niej tkwi Zrodto wspotczesnego antychrzescijanstwa.
Najlepiej jest odrzucic tego rodzaju pytania, pozostajgc przy
stwierdzeniu, Ze o istocie nowozytnosci stanowi rozwoj
gnostycyzmu.[15]

Podobnie jak Lowith, ktory przekonywat, ze nowozytnos$¢ nie tworzyta
nowych, oryginalnych idei, a jedynie przeksztatcata koncepcje
chrzescijanskie, tak Voegelin udowadnia, ze zalgzki tych idei znaleZ¢
mozna w dawnym mys$leniu gnostyckim. Badajgc ten watek odnajduje
w historii caly szereg poszukiwaczy gnosis, ktorzy jego zdaniem sg
faktycznymi praojcami wspotczesnosci. Wsrdd koncepcji, ktore Swiecg
obecnie najwieksze triumfy wymieniat, poza samym przebdstwieniem,
wiare w nadejscie ziemskiego krélestwa szczesliwosci, przekonanie o
dobrej naturze cztowieka i oczywiscie pochwate wiedzy. W przypadku
nowozytnej gnozy zsekularyzowanej na szczegblng uwage zastuguja
koncepcje osiggniecia raju na ziemi. Podwazajgc transcendencje i
nieSmiertelno$¢ duszy, filozofowie pozytywistyczni sprowadzali
eschatologie do wymiaru materialnego. Nie mozemy liczy¢ na
zmartwychwstanie i inne zycie niz to, ktére mamy na ziemi. Z pomocag
przyszedt im kult wiedzy, ktéry pozwolit na sprowadzenie na ziemie
rowniez samego raju. Dzieki pozyskanej madrosci i kreowaniu Swiata
na swoj obraz, cztowiek moze maksymalnie poprawi¢ Swiat materialny,
zyskujgc juz za zycia pewng forme doczesnego zbawienia. Koncepcja ta
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jest zupelnie sprzeczng z uznawang przez chrzescijan augustiariskg
wizjg dziejow, ktéra utrzymuje, Ze pelnie szczescia mozemy osiggngc
dopiero na tamtym $wiecie, nie jest ona jednak zjawiskiem nowym.

Ruch ten ma swojg dtugg spoteczng i intelektualng prehistorie,
ale pragnienie przebostwienia spofeczenstwa zrodzito juz w
koncu VII wieku wyrazng symbolike. Analize zaczniemy od
dzieta Joachima z Fiore, ktory jako pierwszy przedstawit te idee
w Sposob jasny i wszechstronny. (...) W jego spekulacji historia
Iudzkosci dzielita sie na trzy epoki odpowiadajgce trzem
postaciom Tréjcy Swietej.[16]

Trynitarna eschatologia Joachima z Fiore utozsamiata epoke Ojca z
czasami od Abrahama do narodzin Chrystusa. Po niej nastgpita epoka
Syna, w ktérej rozkwitto zycie kontemplacyjne. Trzecig epoke, czas
panowania Ducha Swietego zwiastowa¢ ma pojawienie sie na ziemi
Dux de Babylone, ktory zapoczatkuje czas duchowego spetnienia. To
okres prawdziwej szczesliwosci i wolnosci, kiedy ludzie faktycznie
zaczng kierowac sie wskazowkami ducha, zamiast namietno$ciami i
wilasnymi mniemaniami, zas§ Wieczna Ewangelia bedzie (inaczej niz
spisana Biblia) zapisywana wprost w dusze wierzgcych. Mimo wielu
watpliwosci i krytyk Kosciota, skierowanych wobec konkretnych
pogladow, sam de Fiore nigdy nie zostat potepiony, a oryginalnos¢ jego
interpretacji dziejow zbawienia przysporzyta mu wielu zwolennikéw.
Pomimo Ze historia nie potwierdzita tych przepowiedni[17], jego
historiozofia miata wpltyw na wielu p6znosredniowiecznych twércow
oraz XVI-wiecznych reformatordéw, zwtaszcza Marcina Lutra. Mimo
takiego rozkwitu zainteresowania watkami gnostyckimi, silna i
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niepodzielna pozycja, jakg cieszylt sie w §redniowieczu oficjalny kosciot,
starala sie zahamowac ich rozwéj wewnatrz chrzescijanistwa — o czym
dotkliwie przekonali sie miedzy innymi katarzy.

Okres od Joachima z Fiore do Lutra mozemy nazwac czasem
spotecznej inkubacji. Wiasciwa erozja Sredniowiecznych
instytucji, ktora nastapita wraz z reformacja, doprowadzita do
powstania wielosci kosciotow, jak rowniez wielosci
suwerennych panstw.[18]”

Jak zauwaza Voegelin, byto to podwazenie podwdjnej artykulacji
spoteczenstwa, opartej na wtadzy monarchow i papieza, i otwarcie
drzwi do herezji przebdstwienia. Watki z tworczosci Joachima i
wczesniejszych gnostykéw zaczetly by¢ tworczo rozwijane, a tréjdzielny
podziat dziejéw zosta¢ mial w przysztosci jedng z najbardziej
inspirujgcych koncepcji historiozoficznych. W sredniowieczu, gdy nadal
zywa byta zapowiedz paruzji, Joachim z Fiore byt wzorem dla wielu
nasladowcéw, w tym réwniez millenarystycznych sekt zapowiadajgcych
przyjscie kolejnych prorokéw i wodzéw, ktorzy zaprowadzg tysigcletnie
panowanie Chrystusa na ziemi. Sytuacja zaczela sie nieco zmienia¢ w
XVII wieku, kiedy coraz bardziej przebijata sie Swiadomos¢, ze pewna
epoka w dziejach wlasnie dobiega konca. Kolejni glosiciele trzeciej ery
coraz rzadziej przepowiadali przysztosc¢, a coraz czesciej dochodzili do
wniosku, Zze nowa epoka w dziejach Swiata rozpoczyna sie wtasnie na
ich oczach.

Turgot i Comte dostrzegli w dziejach kolejne nastepstwo faz:
teologicznej, metafizycznej i naukowej. W heglowskiej
dialektyce mamy do czynienia z trzema stopniami duchowego
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spetnienia wolnosci. W dialektyce marksistowskiej wystepuja
formacje pierwotnego komunizmu, spoteczenstwo klasowe oraz
komunizm ostateczny.[19]

Do gnostyckiej symboliki chetnie odwotywato sie o§wiecenie.
Francuscy rewolucjonisci ogtosili koniec Ery Chrystusa i stworzyli
nowy kalendarz, ktory odmierza¢ miata lata Ery Rewolucji.
Joachimowski motyw Wiecznej Ewangelii przypominali takze Lessing i
Schelling[20], za$ samo okreslenie oSwiecenia, zwanego tez wiekiem
rozumu, moze kojarzy¢ sie z gnostyckg iluminacja, z tg jednak réznica,
ze Zrédlem swiatta madrosci nie byt juz Bog, a Rozum. Podobne
motywy, jak réwniez symbolike odwotujgcg sie bardziej bezposrednio
do dawnych gnostykéw, odnalez¢ mozna w srodowiskach masonskich i
wsrod iluminatow, ktérzy w tym okresie przechodzili dynamiczny
rozwoj.

By idea ostatecznego Trzeciego Krolestwa nabra¢ mogia
wiarygodnosci i mocy przekonywania, historia jako sensowna i
zrozumiata catos¢ musiata stac sie dostepna ludzkiej wiedzy, a
do tego niezbedne byto albo objawienie, albo spekulatywna
gnoza. Dlatego gnostycki prorok lub, na dalszych etapach
sekularyzacji, gnostycki intelektualista stat sie sktadnikiem
nowej cywilizacji.[21]

Rozréznienie pomiedzy rzeczywistym intelektualistg a intelektualistg
gnostyckim, wprowadzane tu przez Voegelina, polega¢ ma na tym, ze
ten drugi zajmuje sie przede wszystkim tworzeniem teorii i
racjonalistycznych utopii. Tworzgc czesto niezwykle rozbudowane
filozoficzne modele teoretyczne, nie jest on w stanie odwotac sie do
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wymiaru duchowego i transcendencji, ktére sg, zdaniem Voegelina,
podstawg porzadku w cztowieku i w spoteczenistwie. Zdominowanie
kultury przez myslenie immanentystyczne sprawito, ze duchowi
eunuchowie stali sie skutecznymi tworcami idei dla mas.[22] To, jego
zdaniem, cecha szczego6lna wiekszosci myslicieli nowozytnosci. Postac
takiego gnostyckiego intelektualisty, ktory dzieki zglebieniu wiedzy i
dzieki swej filozofii przynosi¢ ma ludziom wyzwolenie, wysuwa sie w
nowej rzeczywistosci na pierwszy plan. Voegelin wskazuje, ze archetyp
gnostyckiego intelektualisty najlepiej przedstawit bezposredni
spadkobierca oswiecenia, August Comte, [ktory] doprowadzit do
skrajnosci, wrecz karykatury, koncepcje samorzutnego postepu wiedzy,
tworzgc bardzo szczegotowy projekt przysztego braterstwa, w ktorym
uczeni mieli przejac funkcje kaptanow, a wiedza odegrac role religii.[23]

Wiara w osiggane dzieki Wizja Trzeciej Ery

wiedzy zbawienie zostata okazata si¢ dla nich

transfigurowana w cudowng bardziej atrakcyjna

dziatalnosc cztowieka na od samej religii i
o mimo odrzucenia
Zlemt teizmu, nie chciano
zrezygnowac z
jakiejs formy Bozego
Krolestwa. Starozytne dgzenie do zbawienia zastgpione zostato przez
spelnienie doczesne, a gnosis miata odtad stuzy¢ takim celom, jak
postep, emancypacja, wyzwolenie, czy nawet dobrobyt. Sama
spekulacja i poznanie to jednak dopiero pierwszy krok do upragninego
celu. Zeby wykonac¢ reszte dziela zmiany ztego $wiata i doprowadzi¢ do
samozbawienia ludzi, najtatwiej jest siegng¢ po narzedzia polityczne, a
mowigc $cislej — rewolucje. Voegelin wskazuje, ze ideologiami, ktére
poszty w tej drodze najdalej sg wlasnie totalitaryzmy —


file:///Y:/0.TPCT/Numery/99-TPCT-Voegelin/Eric%20Voegelin%20-%20dla%20TP.doc#_ftn22
file:///Y:/0.TPCT/Numery/99-TPCT-Voegelin/Eric%20Voegelin%20-%20dla%20TP.doc#_ftn23

najradykalniejsze nurty nowozytnosci. To wtasnie w doktrynach
politycznych gnostycki charakter nowozytnosci miat uwidocznic¢ sie
najbardzie;j.

W tym momencie mozemy juz pokusic sie o podsumowanie
charakterystyki wspotczesnej gnozy, tak jak widziat jg Eric Voegelin.
Zgodnie z duchem epoki ulegta ona sekularyzacji stajgc sie postawg
quasi-religijng. Brak wymiaru transcendentnego doprowadzit do
immanentyzacji eschatonu, wszystkie punkty odniesienia i cele
powinny zatem znajdowac sie w perspektywie doczesnej. Wiara w
osiggane dzieki wiedzy zbawienie zostata transfigurowana w cudowng
dziatalno$¢ cztowieka na ziemi (ktéry to stan mozemy osiggngc za
pomocg o$wieconej wiedzy). Boskie tajemnice, ktérych zgtebianiem
zajmowali sie dawni gnostycy, zostaty utozsamione z postepem i
rozwojem nauki. Gnostycy wierzg, ze mozliwe jest pelne poznanie
ostatecznego kresu historii. Realizacja tego kresu ma pozwolié¢
ludzkosci osiggna¢ szczescie i prowadzi do przebdstwienia cztowieka i
spoteczenstwa. Jest to rola gnostyckiego intelektualisty, ktory poczuwa
sie do pelnienia przewodniej roli w spoteczenstwie. W przeciwienistwie
do tradycji platonsko-augustianskiej, kiedy uwazano, ze zadaniem
filozofa jest odkrywanie zapisanej w Swiecie prawdy, intelektualista
gnostycki zajmuje sie raczej tworzeniem idei. Wynika to z przekonania,
ze Swiat jest zty i zaklamany. Zamiast poswieca¢ sie poznawaniu go
takim, jaki jest, lepiej jest go naprawia¢. Trafnie podsumowat to Adam
Wielomski piszgc, ze gnostyk stwierdza, Ze jego dusza nie zostata
stworzona, a jedynie jest czescig Boga [w przypadku gnozy
zsekularyzowanej — rozum indywidualny jest czescig racjonalnosci
absolutnej — przyp. M.].]. Bedac czescig Najwiekszego Dobra, takze jest
dobrem, ktore z calg jaskrawoscig widoczne jest w konfrontacji z
absolutnym ztem swiata materialnego. Gnoza jest tedy postawa



rewolucyjng wobec zastanej rzeczywistosci, bowiem cztowiek wierzy, ze
to, co pozytywne tkwi w nim, a istniejgcy od pokolen swiat nalezy
zburzy¢ i zbudowac na nowo.[24]

Jedng z przyczyn, dla ktorych Arystotelesowska
gnostycy nie byli w stanie definicje
postrzegajgcy

stworzy¢ organizacji tak

wielkiej i tak uniwersalnej, jak prawdg jako

L tozsamos(¢ z
Kosciot, byt problem .
rzeczywistoscig

sprzecznosci zrodet gnozy coraz czescie;
zastepowac zaczeto
utozsamianie jej ze
zgodnoscig z modelem teoretycznym. Pozytywistyczne podejscie do
rozumu doprowadzito do tworzenia - czesto sprzecznych — systemow
przekonan o tym, jak powinien wygladac lepszy $wiat, czego
przejawami staly sie racjonalistyczne utopie i ideologie.[25] Zasieg
oddziatywania tych ideologii sprawit, ze gnostycy, ktérzy w
starozytnos$ci tworzyli przewaznie niewielkie, egzotyczne i z dzisiejszej
perspektywy czesto dos¢ groteskowe sekty, obecnie stali sie niezwykle
szerokim zjawiskiem. Jedng z przyczyn, dla ktérych gnostycy nie byli w
stanie stworzy¢ organizacji tak wielkiej i tak uniwersalnej, jak Kosciot,
byt problem sprzecznosci zrodel gnozy. Doswiadczenia gnostykow
mistycznych zawsze byty bardzo indywidualne, a przez to czesto
sprzeczne ze sobg. Szybko okazato sie, ze doswiadczenia teoretyczne
gnostyckich intelektualistow natrafiajg na podobny problem, a dgzenia
do stworzenia jedynie stusznego, racjonalnego modelu sg
weryfikowane przez rzeczywistos¢. Tak jak reformacja rozbita
jednomys$lnos$¢ religijng, tak pojawienie sie szeregu ideologiistato sie
przyczyng wielu star¢. Juz walka z zacofaniem i mrokami
Sredniowiecza, prowadzona za pomocg o$wieconego, racjonalnego
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rozumu, posiadata pewng namiastke dualistycznego postrzegania
Swiata. Teraz na arene weszly tez spory pomiedzy poszczegélnymi
gnozami, ktore r6znig sie przeciez od siebie nieraz niezwykle znaczgco
(do$¢ przypomnied, ze Voegelin do wspoéiczesnych postaw
gnostycznych zaliczat zaréwno pozytywizm, socjalizm, faszyzm, jak i
liberalizm).

Mozemy mowic o gnozie intelektualnej, ktora przyjmuje postac
spekulatywnych rozwazan nad tajemnicg stworzenia i istnienia,
jak to ma na przyktad miejsce w kontemplacyjnych gnozach
Hegla i Schellinga. Istnieje gnoza emocjonalna, w ktorej
nastepuje wchioniecie przez ludzkg dusze boskiej substancyi.
Przyktadem tu byc¢ mogg parakletyczni przywodcy sekt.
Wreszcie gnoza wolicjonalna, przyjmujgca postac aktywnego
zbawienia spofeczenistwa i cztowieka, jak to sie dzieje u
Comtea, Marksa i Hitlera.[26]

Postawa gnostycka przejawiala sie zatem w wielu réznych dziedzinach
zycia. Charakterystyczne dla Voegelina bylo to, ze zaliczat do niej nie
tylko radykalnych rewolucjonistéw, ale wszystkich myslicieli, ktérzy
wpisywali sie w pewnag, szerokg tradycje filozoficzng. Na jego liste
trafili nie tylko Comte, Marks i Hegel, ale tez chociazby Sorel czy
Heidegger. Wsrdd licznych przyktadow, ktére miaty potwierdzac teze
utozsamiajgcg istote nowozytnosci z gnozg, warto zwrécic szczegolng
uwage na cztery przypadki: purytanizm, narodowy socjalizm,
komunizm i o§wiecony liberalizm.
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Przypadek purytanow swojg atrakcyjnos¢ zawdziecza temu, Ze pojawili
sie oni na stosunkowo wczesnym etapie gnostyckiej rewolucji, przez co
dobrze widoczne sg w nim opisywane przez Voegelina procesy.
Purytanie, uwazajqc sie za chrzescijan, wprowadzili odgérnie wtasng
interpretacje Biblii, ktéra miata catkowicie wystarczac¢ wierzgcym jako
zrodto wiedzy duchowej i intelektualnej. Ponadto wszelkie wrogie
interpretacje (w tym oczywiscie tradycja Kos$ciota rzymskokatolickiego)
obtozone zostaty tabu, a wszelka krytyka purytan byta przez nich po
prostu bojkotowana, co uniemozliwiato wejscie w merytoryczng
dyskusje. Stosowana przez nich symbolika ma charakter czysto
gnostycki: gtoszg bliski upadek Babilonu i nadejscie Nowego Jeruzalem.
Zadaniem wiernych jest wesprzeé¢ bozy plan odnowy §wiata, a podjecie
przez nich dziatan militarnych jest konieczne do utworzenia Krélestwa
Bozego. W rewolucji purytanskiej gnostycy biorg na siebie funkcje
aniotfa (...) ktory przybywa z nieba by stracic¢ szatana w bezdenng
przepasc¢ na tysigc lat.[27]Iluminacji dozna¢ miat podobno nawet sam
Oliver Cromwell.Wszystko to, jak zauwaza Voegelin, niewiele ma
wspolnego z chrzes$cijanstwem i ma na celu przede wszystkim
przeprowadzenie spotecznej i politycznej rewolucji. Najradykalniejsi
purytanie czujgc sie wykonawcami bozej misji, uznali sie za ludzi
Swietych. Postulat wprowadzenie rzgdow tadu, ktory jest nie z tego
Swiata,zaktadal przeciwstawienie sie rzgdom panujgcym obecnie.
Poniewaz nie dopuszczali oni zadnych innych wyktadni Pisma, ich
walka o reprezentacje miata charakter powszechny i zmuszata ich do
uznania, ze wszyscy, ktorzy ich nie popierajg, reprezentowac¢ muszg sity
antychrysta. Rewolucja purytanska, zachwianie porzgdkiem
publicznym Anglii, wydarzenia wojny domowej i szereg sporow
religijnych sg przyktadem, do czego prowadzi¢ moze postawa gnostycka
na tym etapie ewolucji.
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Sami nazisci nie kryli sie To, czego probe
zresztg z fascynacjg pokazali purytanie,

mistycyzmem i okultyzmem - w petnej krasie

... ) zaprezentowaty XX-
pozostatosciami po gnozie P i

. wieczne
duchowe totalitaryzmy. W
Nowej nauce polityki
Voegelin uznaje, ze
totalitaryzm, definiowany jako egzystencjalne rzady gnostyckich
aktywistow, jest koricowg forma progresywistycznej cywilizacji|28].
Jego zdaniem ideologie totalitarne odwotywaty sie w rzeczywistosci do
podobnych, co purytanie celdw, jednak przyjety zsekularyzowang wizje
Swiata. Podobienstwa dostrzega Voegelin juz w sferze symboliczne;j.
Nazisci oglosili nadejscie III Rzeczy, ktéra miata trwac tysigc lat (watek
millenarystyczny to jeden z popularniejszych watkéw gnostyckich od
pierwszych wiekOw po narodzeniu Chrystusa). Korzenie ich ideologii
byty bardzo synkretyczne, siegaly miedzy innymi wielu watkéw quasi-
religijnych. Swoje symbole czerpali z chrzescijanstwa, neopoganstwa
czy filozofii Wschodu. Tworcg koncepcji rasy aryjskiej byt Guido von
List, austriacki okultysta, zatozyciel Zakonu Armanéw. Przynaleznos$¢
do rasy aryjskiej miata by¢ swego rodzaju nobilitacjg i zapewni¢ miejsce
pandéw posrdd przedstawicieli innych, nizszych ras. Rzesza
szczes§liwos$ci miata uzyskaé charakter ogélnoswiatowy. Radykalna
krytyka zastanej rzeczywistosci i obietnica nowego swiata poczgtkowo
zapewnita faszystom dojscie do wtadzy, jednak w dalszych krokach
zepsuty $wiat mial by¢ odmieniany juz na drodze wojny i rewolucji. To
bardzo wyrazny przyktad postrzegania §wiata przez pryzmat
manichejskiego dualizmu, typowego dla wiekszosci gnostykow —
wrogowie rasy utozsamiani sg ze skazonym $wiatem i sitami zta. Sami
nazisci nie kryli sie zresztg z fascynacjg mistycyzmem i okultyzmem -
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pozostatosciami po gnozie duchowej. Réwniez kult wodza i
postrzeganie go w charakterze proroka i posrednika miedzy Absolutem
a narodem to wzorcowy wrecz przyktad joachimizmu.

Chyba jeszcze ciekawszy i z pewnoscig bardziej wyrafinowany jest
przypadek gnozy komunistycznej. U jego podstaw lezato gnostyckie
stanowisko Marksa, ktore przejgt od Hegla. Mowigc konkretnie —
ttumaczy Voegelin — Marksowska gnoza wyraza sie w przekonaniu, ze
ruch intelektu w Swiadomosci empirycznej jazni jest ostatecznym
Zrodtem wiedzy pozwalajgcej na rozumienie wszechswiata. Wiara i
zycie duchowe jako niezalezne Zrodta porzadku duszy zostaja
jednoznacznie wykluczone.[29] Jest to zatem przyktad skrajnie
immanentystycznej wizji Swiata, a zatem ostatecznej i konsekwentnej
kontynuacji watkow pozytywistycznych.[30] W marksizmie-leninizmie,
podobnie jak w wiekszoSci przytaczanych wczesniej postaw
gnostycznych, znéw pojawia sie tréjdzielny podziat dziejow. Po epoce
pierwotnego komunizmu i spoteczenstwa klasowego nastgpi¢ miat w
mys$l zasady dialektyki komunizm ostateczny. Swiadomo$¢ historyczna,
ktérg na drodze robotniczej rewolucji miat uzyskac proletariat, byta
odpowiednikiem zbawczej wiedzy, dzieki ktérej mozliwe bedzie
zbudowanie spoteczenstwa doskonatego. U Hegla historia traktowana
byta jako wedrowka logosu, ktéry urzeczywistniat sie w Swiecie
wykorzystujgc do tego dziatania cztowieka. Socjalisci, podobnie jak
dawniej purytanie, postanawiajg jednak wzig¢ sprawy opatrznosci w
swoje rece. Heglowska gnoza miata charakter kontemplatywny.
Zamiast porzucic gnoze i przywrocic¢ prawdziwg kontemplacje, Marks
odrzucit kontemplacje i przetozyt gnoze na dziatanie.[31]Materializm
historyczny miat by¢ sposobem na racjonalne i postepowe
zaprowadzenie doskonatego tadu spotecznego, ktéry ma catkowicie i
ostatecznie wyzwoli¢ ludzkos¢. Fakt, Ze rzeczywistos$¢ pokazata, ze
komunizm naukowy jest pojeciem podwdjnie nieprawdziwym (ani nie
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jest tak naukowy, ani tak sprawiedliwy, jak chcieliby to widzie¢
marksisci), nie zmienia faktu, ze twércy tego pojecia prawdziwie
wierzyli, Ze jest to droga do przebdstwienia i samozbawienia ludzkosci.

Antyreligijnos¢ Marksa nie moze przystonic faktu, zZe Marks byt
Parakletem w najlepszym mediewalnym, sekciarskim stylu,
cztowiekiem, w ktorym logos inkarnuje sie i poprzez dziatanie
ktorego w swiecie ludzkos¢ jako taka stanie sie nosicielem
logosu.[32]

Podobnie jak w innych przypadkach, rowniez w marksizmie proces
zbawienia §wiata wymagat rewolucji i starcia ze ztym §wiatem
otaczajgcym ludzi wybranych. Walka klas jest motorem napedzajgcym
dzieje, a zatem rewolucja ogélnoswiatowa bedzie ostatecznym
starciem, ktére doprowadzi bieg historii do jej konca. Stary tad zostanie
zburzony i zastgpiony przez nowy, komunistyczny. Warto tez
wspomnie¢, ze Zwigzek Radziecki uzupeknit filozofie Marksa o
dodatkowg symbolike w postaci kultu wodza i pochwaty zastuzonych
dla socjalizmu. Pietnowat wrogéw ludu i eskalowat walke pomiedzy
Swiatem socjalistycznym a burzuazyjnym. Moskwa znéw postrzegana
byta jako Trzeci Rzym.

W obu tych przypadkach — nazizmu i komunizmu - okazato sie, ze
gnostycy nie sg w stanie ani stworzy¢ nowego cztowieka, ani
ziemskiego raju. Rewolucje okazaty sie niezwykle destrukcyjne, a
radykalne ideologie pozwolity im zdoby¢ szerokie poparcie i przejgé
wtadze polityczng. Jednak podobnie, jak wczeSniej gnostycy starozytni i
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Sredniowieczni, ktérzy niejednokrotnie ogtaszali nawet doktadne daty
nadejscia Trzeciej Ery, rowniez ich XX-wieczni nastepcy nigdy nie
doczekali spelnienia swoich proroctw.

To, co rzeczywiscie moga zrobic, to zbudowac wszechwladne
panstwo, ktore z catym okrucienistwem usunie wszystkie Zrodta
niepokojow — pisze Voegelin. — Cechg charakterystyczna
totalitarnych imperiow jest zakazanie prowadzenia wszelkiej
dyskusji nad gnostycka prawda, ktorg — jak gtoszg —
reprezentujg. Narodowi socjalisci po dojsciu do wiadzy zakazali
sporow wokot kwestii rasowej. Rzgd sowiecki zabrania dyskusji i
rozwoju marksizmu.|[33]

W polityce panstw totalnych w sposob najbardziej rozwiniety realizuje
sie, zdaniem Voegelina, gnostycki dualizm. Niezachwiane
przeswiadczenie o pelnieniu historycznej roli, nieomylnosci swych
ideologii i przywédcoéw dajg obywatelom poczucie, zZe w sporze z resztg
Swiata to oni stojg po wlasciwej stronie. Dziejowy moment zmusza ich
do opowiedzenia sie za Swietg walkg o spelnienie obietnic nowego,
wspaniatego Swiata. Oczywiscie przemiana §wiata musi mie¢ charakter
uniwersalny i dotyczy¢ wszystkich ludzi, dlatego kazdy, kto nie wyznaje
totalitarystycznej gnozy musi zostac albo przekonany, albo pokonany.

Swieci musza zjednoczy¢ sie przeciw ,sifom antychrysta”
wiedzac, ze z kolei moce antychrysta rowniez sie przeciw nim
zespolg. Te dwa swiaty, jakie chronologicznie majg po sobie
nastgpic¢ w historycznej rzeczywistosci sg dwoma wojennymi
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obozami, ktore toczg ze sobg Smiertelne zapasy. Gnostycki
mistycyzm dwoch swiatow zrodzit model wojen swiatowych,
ktore przetoczyty sie przez wiek dwudziesty|34].

Liberalizm nie jest Dziwi¢ moze, ze w

alternatywa dla totalitaryzmu. sasiedztwie tak

Jawi sie raczej jako jego faza jaskrawych i

skrajnych
przygotowawcza, o
. przyktadow, jak
sympatyczniejszy krewny systemy totalitarne,
Voegelin wymienia
takze tagodny i
tolerancyjny liberalizm. Stato sie to zresztg obiektem wielu krytyk jego
koncepcji, jednakze chyba nic nie przyczynia sie jej poznaniu lepiej, niz
zrozumienie, na czym polega zalgzek gnozy, ktorg Voegelin dostrzegt u
liberatéw. Ich sposéb patrzenia na zycie wydaje sie by¢ zaprzeczeniem
wszystkiego tego, co reprezentujg wojujgce totalitaryzmy. Trudno tez
bytoby doszukiwac sie wsréd wspodtczesnych liberatéow gloszenia
zbawczosci tej ideologii, jednak to nie przekonuje Erica Voegelina.
Wskazuje, ze sama wizja liberalnego $wiata poniekad dgzy do
stworzenia raju na ziemi, gdyz doczesno$¢ uznawana jest za jedyng
perspektywe czasowq. Szczesliwos¢ i spetnianie potrzeb cztowieka jest
podstawowym zadaniem nowego §wiata. Gnostycznym zalgzkiem
doktryny liberalnej jest jeden z niewielu wspolnych punktéw liberatow
i komunistéw, a mianowicie porzucenie duchowego wymiaru zycia
wspélnoty i podjecie proby okreslenia eidosu historii. Zdaniem
Voegelina, préby zrozumienia caloSciowego sensu i celu dziejéw —
zwlaszcza przy ich immanentystycznym postrzeganiu — sg w gruncie
rzeczy bezzasadne, gdyz tok dziejéw jako catosé¢ nie jest przedmiotem
doswiadczenia. MyS$lenie takie musiato prowadzi¢ w Slepy zautek i tg

wlasnie drogg p6js¢ mieli takze liberatowie.
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Jezeli nie zrozumiemy, na czym polegajg owe doswiadczenia
stanowigce Zywy rdzen immanentystycznych eschatologii, nie
bedziemy w stanie uchwyci¢ wewnetrznej logiki rozwoju
zachodniej mysli politycznej, od Sredniowiecznego
immanentyzmu poprzez humanizm, oswiecenie, progresywizm,
liberalizm, pozytywizm do marksizmu. (...) £atwo sobie
wyobrazi¢ jak bedzie oburzony humanistyczny liberat, gdy sie
dowie, Ze jego immanentystyczna teoria znajduje sie tylko o
krok od marksizmu.|[35]

Liberalizm nie jest alternatywg dla totalitaryzmu. Jawi sie raczej jako
jego faza przygotowawcza, sympatyczniejszy krewny. Wobec tak
szerokiej krytyki wszystkich niemal najpopularniejszych XX-wiecznych
nurtow myslowych i politycznych, musi narodzi¢ sie pytanie, gdzie
szukac rozwigzania probleméw nowozytnosci? Latwo sie domysle¢,
jakiej odpowiedzi udziela autor Order and History. Kryzys cywilizacji
postrzegat jako kryzys duchowy, ktéry swoimi korzeniami siega bardzo
gleboko. Jedynie odrodzenie duchowe i powrét do tradycji platonskiej i
chrzescijanskiej, na podstawie ktérych powstawata cywilizacja
europejska, pozwoliltyby naprawi¢ btedy ostatnich stuleci. W tym celu
konieczne jest odrodzenie transcendentnego wymiaru ludzkiego
doswiadczenia. Napiecie miedzy transcendencjg a rzeczywistoscia,
wiara w istnienie porzgdku nadrzednego i jednoczesne przywigzanie do
otaczajgcego nas Swiata byly podstawami do stworzenia zdrowej
spotecznosci, ktora wyznawata wspoélne idee i byla w stanie je
kultywowac. Konieczny jest takze powrét myslenia noetycznego, ktore
zamiast intelektualnej, indywidualnej spekulacji zwréci sie w strone
doswiadczania prawdy zapisanej w Swiecie.
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Koncepcje Voegelina spotkaty sie z uwagami i do$¢ powazng krytyka,
ktérej nie sposéb rekonstruowac tutaj w szczegdtach. Istotnie, tak
obszernie stosowane pojecie gnozy budzi¢ moze pytania o to, czy
stosowanie takiego pojecia ma jeszcze jakgkolwiek warto$¢ dodang.
Réwniez pytania o faktyczng blisko$¢ duchowg dawnych gnostykow ze
wspoétczesnymi ideologami mogg wskazywac na stabsze strony mysli
Voegelina. Mimo tych wszystkich zarzutow, nie sposob nie dostrzec, ze
w Nowej nauce polityki[36] jest jednak zawarty pewien bardzo wazny i
konkretny przekaz. Jezeli skoncentrujemy sie na kwestii badani nad
totalitaryzmami, to mozemy uznac, ze pewien cel zostal osiggniety.
Voegelin stusznie wskazuje na ich quasi-religijny charakter i bardzo
trafnie wylicza kolejne punkty, w ktérych ideologia stara sie
zastepowac religie. Mozna tez przyzna¢ mu sporo racji, gdy wsrod
zrodet panstw totalitarystycznych wymienia filozofie materialistyczng
czy, méwigc ogdblniej, nurt immanentystyczny. Cho¢ teza, ze
totalitarystyczne zapedy sg wpisane w nature pozytywistycznego
postrzegania Swiata moze wydawac sie zbyt daleko idgca, pozwala
jednak wyartykutowac¢ uzasadnione obawy przed tym, do czego
prowadzi radykalne wprowadzanie tej filozofii w zycie. Opisywane
przez Voegelina sytuacje gnostyckie znakomicie prezentujg
mechanizmy zastepowania sfery duchowej przez ideologie i pokazujg,
jak pod ich wptywem zmienia sie nasz sposob patrzenia na cztowieka i
spoteczenstwo. Z badan Voegelina wylania sie obraz cztowieka
wspotczesnego, ktory jest bardziej niz kiedykolwiek sceptyczny wobec
metafizyki, a jednak (a moze tym bardziej?) nadal poszukuje sensu
dziejéw i dazy do poznania sit kierujgcych swiatem. To cztowiek, ktory
o wiele tatwiej niz w dogmaty religijne sktonny jest uwierzy¢ w
ideologie i doktryny polityczne. To wreszcie cztowiek, ktéry pomimo
swego krytycznego racjonalizmu i indywidualizmu, stworzy?t
najbardziej absolutystyczne i irracjonalne formy funkcjonowania
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spotecznego w historii, jakimi sg panristwa totalne. Wielu krytykéw
Veogelina wskazuje na to, Ze pokrewienstwo duchowe nowozytnego
gnostyka w ujeciu voegelinowskim z wyznawcg gnozy w klasycznym,
historycznym znaczeniu tego pojecia jest bardzo odlegte, jednak zarzut
ten nie jest w stanie powaznie zachwiac jego koncepcja. Pojecie gnozy
jest tu wszakze skutecznym wytrychem. Faktycznym celem Voegelina
nie jest bowiem wyszukiwanie historycznych przyktadow i
doszukiwanie sie podobienstw pomiedzy III Rzeszg a bogomitami czy
walentynianami, ale raczej préba zrozumienia i wskazania przyczyn
kryzysu nowoczesnosci. Voegelin uznaje, Ze ani totalitaryzmy, ani
kulturalno-polityczny liberalizm nie sg satysfakcjonujgcymi
rozwigzaniami. Swiadome stosowanie tak szerokiej definicji gnozy
pozwala na sprowadzenie dominujgcych wspétczesnie postaw
filozoficznych, ideologicznych i politycznych do pewnych cech
wspoélnych i wykazanie, ze w istocie wybér pomiedzy nimi jest pozorny.
Wskazanie gnozy jako duchowej podstawy wspoétczesnosci w jasny
sposéb nawigzuje do istniejgcego od czaséw Marcjona i Tertuliana
sporu kosciota z gnostyckimi herezjami i jest probg przeniesienia
dyskursu w zupelnie inng przestrzen. Zadaniem, jakie postawit sobie
Voegelin jest zatem pokazanie, ze faktycznej alternatywy dla kryzysu
wspotczesnego Swiata nalezy szukaé poza wypalonymi i oderwanymi
od korzeni koncepcjami, ktore przynidst nam wiek XX.

Maciej Jesionkiewicz

(autor grafiki: Michat Strachowski)
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[21] E.Voegelin, Nowa nauka polityki, s. 107.
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mianem duchowych eunuchoéw. Ich idee, cho¢by najpiekniej
pomyslane, nie sg w stanie tchng¢ ducha w staczajgcg sie cywilizacje
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[23] Ryszard Legutko, Ryszard Legutko, Eric Voegelin: Polityka i
transcendencija, s. 133.
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[30] Nie mozna powiedzie¢ tego samego o narodowych socjalistach.
Mimo swej totalnosci, III Rzesza zachowata w szczgtkowej formie wiare
w transcendencje i duchowos$¢, ktéra przejawiata sie wlasnie
praktykami okultystycznymi i mistycznymi. Pod tym wzgledem
komunizm o wiele lepiej wpisuje sie w nowozytne tradycje filozoficzne.

[31] E.Voegelin, Od Oswiecenia do rewolucji, s. 371.

[32] E.Voegelin, Od Oswiecenia do rewolucji, s. 371-372.

[33] E.Voegelin, Nowa nauka polityki, s. 168.

[34] E.Voegelin, Nowa nauka polityki, s. 139.

[35] E. Voegelin, Nowa nauka polityki, s. 118.

[36] Tematyke gnozy Voegelin w najwiekszym stopniu poruszat
witasnie w Nowej nauce polityki, napisanej w 1952 r.Termin ten pojawia
sie rzadziej w pozniejszych pismach, a w Order and History, a wiec
najwazniejszym jego dziele, temat gnostycyzmu schodzi wyraZnie na
dalszy plan. W pewien spos6b podwaza to zarzut, ze Voegelin
postrzegat wszystkich jako nowozytnych gnostykéw i sktania do
postrzegania tej koncepcji w sposéb bardziej instrumentalny, jako
probe nazwania i zaklasyfikowania pewnych wspétczesnych zjawisk.
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