Lukasz Leonkiewicz: , Religia Ludzkosci”
Augusta Comte’a widziana oczami Sergiusza
Bulgakowa

[stotg ,,Religii Ludzkosci” dla Bulgakowa jest sprzeciw cztowieka wobec
Boga, dgzenie do absolutnej wolnosci oraz panowanie nad przyrodg. W
celu pokonania tego buntu Butgakow sugeruje konieczno$¢
rekonstrukcji relacji z Bogiem i czerpania z tej relacji energii w celu
odnowienia siebie i swojego mys$lenia — pisze ks. Lukasz Leonkiewicz w
»leologii Politycznej Co Tydzien”: ,Comte. PoZzegnanie z metafizyky”.

Osoba Augusta Comte’a (1798-1857) jest niezwykle ciekawa, za$ dla
wykladowcy filozofii bardzo prosta do zaprezentowania studentom.
Kazdy bowiem mysliciel, z ktorym wigze sie jakis absurd lub nie do
konica powazna teoria, jest duzo szybciej zapamietywany przez
stuchajgcych niz trudny i niezrozumiaty mysliciel, ktéry nie odwazyt
sie wyrazic czego$ kontrowersyjnego w swych dzietach. Kontrowersja
takze pozwala rozpoczg¢ dyskusje, wymusza sprzeciw, a czasami cheé
powaznego przestudiowania takiego ,niestandardowego” mysliciela.
Takim, na pierwszy rzut oka absurdem zwigzanym z francuskim
filozofem jest opisana przez niego koncepcja ,,Religii Ludzko$ci”, ktéra
przy calym dorobku intelektualnym Comte’a nawet wybitnych
historykéw filozofii wprawia w delikatne zaklopotanie. Spotykamy sie z
tym na przyktad u Fredricka Coplestona, ktory koncepcje ,,Wielkiego
Bytu” Comte’a nazywa ,,niezwykle dziwng”[1], ale takze u naszego
Wiadystawa Tatarkiewicza, ktory nie moze zrozumie¢ jak



~przedstawiciel ostroznej, minimalistycznej filozofii” nie obawia sie
tworzenia i realizowania hasta ,Religia Ludzkosci”[2].  wiasnie z tego
powodu warto przyjrzec sie tej ,,dziwnej” koncepcji.

Augusta Comte’a Religia Ludzkosci

Nalezy pamietad, ze ,Religia Ludzkosci” pojawia sie w systemie
Augusta Comte’a jako ostatnia faza jego mysli i nie moze przekresli¢
tych idei, ktére wezesniej zostaty przez niego wypracowane. Filozofia
pozytywna i zwigzana z nig rezygnacja z abstrakcyjnych pojec i idei na
rzecz konkretnych zjawisk oraz faktow, wydaje sie by¢ istotnym
elementem pozytywizmu filozoficznego w ogoéle i pierwszym krokiem
ku zmianie sposobu myslenia z idealistycznego i utopijnego na rzecz
myS$lenia konkretnego i rzeczywistego. Po czasach O$wiecenia,
rewolucji i utopii francuskich, Comte, cho¢ wychowany na utopii,
proponuje mys$leniu europejskiemu inne podejscie w analizie
rzeczywistosci. Jego wizja filozofii dotyczy badan wylgcznie
zaobserwowanych zjawisk i faktow, na bazie ktorych pojawia sie wiedza
o prawach rzgdzgcych rzeczywistoscig, i jest czyms, co mozna
przyréwnac do realizmu Arystotelesa, ktéry naturalnie musiat sie
pojawic¢ po dtawigcej fali platonriskiego idealizmu. I taka wtasnie ma by¢
filozofia pozytywna. Ma oczyszcza¢ przeromantyzowane myslenie
europejskie, ktdére abstrakcji nadato role rzeczywistosci, alienujgc sie z
rzeczywistosci jako takiej. Potrzeba powrotu do konkretu, do bliskosci z
rzeczywisto$cig dostepng doswiadczeniu, sprawita, ze Comte w swej
filozofii zrezygnowat w wszelkich nieweryfikowalnych poje¢
abstrakcyjnych i interesowat sie wylgcznie rzeczywistoscig empirycznag.
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.. . by analizie historii
utopii, proponuje mysleniu o

o] ] . ludzkosci,
europe./s{aemu mn? pOf]'G.']SCIE' wyodrebniajac trzy
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tej ostatniej role ostateczng, majgcg podniesé cztowieka na poziom
dojrzatego rozwoju umystowego oraz mentalnego. Faza pozytywna to
najwyzszy etap rozwoju cztowieka i spoteczenstwa, to dojrzaty
Swiatopoglad, ktéry pokonuje niestabilnos¢ uczu¢ i emocji, przestaje
poszukiwac i podporzgdkowywac sie pojeciom abstrakcyjnym, zajmuje
sie wylgcznie obserwowanymi faktami i zjawiskami. Zarazem jest to
taki stan rozwoju, w ktérym nauka pozwala przewidywac i ustalac¢ fakty
przyszte. Epoka pozytywna ma stworzy¢ cztowieka o nowej wrazliwosci
naukowej, spotecznej oraz religijnej, niepotrzebujgcego juz religii w
tradycyjnym jej rozumieniu. W epoce pozytywnej spoteczenstwo,
wychowane wedtug nowych zasad filozofii pozytywnej bedzie
jednoczyto sie w pracy, a celem nadrzednym bedzie ,,mitos$¢ ludzkosci w
ogole”. W tym wiasnie punkcie konkretne myslenie Comte’a sie konczy.
O ile dotychczas dazyt do zblizenia sie do konkretnych bytéw, do
zbadania rzeczywisto$ci za pomocg nauk Scistych, to w momencie
konczgcym epoke pozytywng pojawia sie nagle abstrakcyjne pojecie
,Ludzko$ci”, ktora ma zajgé miejsce konkretnego cztowieka. Comte
wierzy w to, ze rozwdj nauki pozytywnej doprowadzi do odnowy
moralnej catego spoteczenstwa, co miatoby sie dokonac za sprawg
wczesniej przygotowanych elit, ktére majg w naturalny sposéb zajgé
miejsce dotychczasowych rzgdzgcych oraz duchownych



odpowiedzianych za rozwdj moralny. Najwyzszym celem tej odnowy
moralnej ma by¢ mito$¢ do ludzkosci oraz stuzba ludzkosci. ,W
pozytywnej fazie mysli ludzkos$¢ zajmuje miejsce, ktore w mysli
teologicznej zajmowat Bég, a przedmiotem pozytywistycznego kultu
jest Wielki Byt, Ludzko$¢ z duzej litery” — pozwala to na twierdzenie, Ze
tradycyjne chrzescijanstwo w ujeciu Comte’a ma by¢ zamienione
spotegowanym kultem cztowieka. Z tego tez powodu ,,Religie
Ludzkosci” w filozofii rosyjskiej nazwano mianem ,,cztekobdstwa”,
czesto krytykowanego przez rosyjskich filozofow religijnych. Kult
chrzescijanski w pelni miat ustgpi¢ nowemu kultowi — nowym
prorokom, $wietym, ich posggom, obrazom i §wigtyniom. Przedmiotem
czci nie mégt by¢ Bog, poniewaz jest On fikcjg, dlatego Ludzko$¢ stata
sie Jego zamiennikiem. Wedtug niego idea Boga, jako niesprawdzalna
hipoteza, wraz z rozwojem nauki, przestaje by¢ potrzebna i cztowiek
epoki pozytywnej musi jg zastgpi¢ czyms$ wyzszym i ostatecznym.
Celem filozofii pozytywnej byto ulepszenie zycia ludzi przez
zrozumienie i poznanie rzeczywistosci. Z tego wtasnie powodu to
Ludzkos¢ stata sie celem ostatecznym filozofiii Comte’a, w
szczegolnosci w jej wymiarze religijno-etycznym i politycznym.

Idee pozytywistyczne w Rosji

Druga potowa XIX wieku oraz poczatek wieku XX dla filozofii rosyjskiej
to czas rozkwitu. Jest to epoka dialogu myslicieli rosyjskich z filozofig
zachodnig i jednoczes$nie préba przyswojenia w swojej kulturze
osiggnie¢ kultury zachodniej. Tak jak wielki wptyw wywart na filozofie
rosyjskg Immanuel Kant i filozofowie idealizmu niemieckiego, tak tez
ogromny wptyw na filozofie rosyjskg miaty inne nurty mysli
europejskiej. W zasadzie bez zastanawiania sie mozna powiedzie¢, ze
Srebrny Wiek mysli rosyjskiej w drugiej potowie XIX i na poczgtku XX



wieku byt odzwierciedleniem tych samych tendencji filozoficznych,
ktére nieco wczesniej pojawity sie na Zachodzie. Stad tez czesto
spotykamy sie z kontynuacjq idei myslicieli francuskich czy
niemieckich w filozofii rosyjskiej, z ich reinterpretacjg, a czasami nawet
probg dekonstrukcji. Renesans filozoficzny, jaki miat miejsce w Rosji w
tym czasie, sprzyjat szerzeniu sie réznych idei, w tym idei
pozytywistycznych Augusta Comte’a.

Druga potowa XIX wieku oraz Jednym z pierwszych
poczatek wieku XX dla czytelnikow Comte’a
w Rosji byt,

filozofii rosyjskiej to epoka .
dialogu myslicieli rosyjskich z Wspoml.nany Prz.ez

. . o Andrzeja Walickiego,
filozofig zachodnig i

) o j publicysta Walerian
jednoczesnie proba Majakow[3], a
przyswojenia w swojej popularnosé
kulturze osiggniec kultury ,Prepozytywistow” w
zachodniej Rosji wywodzita sie

ze Srodowiska

pietraszewcéw. Z

wielkim uznaniem
dzieta francuskiego filozofa traktowat Piotr Lawrow, fascynowali sie
nimi takze Mikotaj Czajkowski, Michat Bakunin, Wtodzimierz
Sotowjow, Dymitr Pisariew, Mikotaj Michajtowski, Grigorij Wyrubow,
Wtodzimierz Lesiewicz, a w szczegdlnosci Eugeniusz de Roberty czy
Maksym Kowalewski, ktorzy w filozofii rosyjskiej kontynuowali dzieto
francuskiego mysliciela. Wraz z lekturg i popularnoscig dziet Augusta
Comte’a pojawita sie réwniez krytyka jego idei, ktora w r6znym stopniu
pojawiata sie w tworczosci m.in. Borysa Cziczerina czy Lwa Tolstoja.
Koncepcja ,Religii Ludzko$ci” rowniez odbita sie echem wsrod
myslicieli zajmujgcych sie gtéwnie filozofia religijng. Wizja religii bez



Boga i zamiana Boga na czlowieka staty sie tematem, ktory nie raz
pojawiat sie w dzielach rosyjskich filozoféw religijnych. W postaci
koncepcji ,,cztekobdstwa” poza Augustem Comtem pojawiat sie takze
krytykowany z jeszcze wiekszg zawzietoscig Ludwig Feuerbach. Wizja
humanizmu pociggnietego do granic mozliwosci, u kresu ktorego to
cztowiek zajmuje miejsce Stwércy i staje sie celem samym w sobie,
przerazata niektérych myslicieli religijnych. Maksymalizacja ludzkiego
doswiadczenia, poznania oraz dzialania stata sie tym, co przez
filozofow religijnych czesto byto krytykowane. Jednakze filozofowie Ci
nie pozostawili po sobie wytgcznie krytyki i negacji, lecz przeciwstawili
Comte’owi chrzescijariskg wizje bogocztowieczenstwa, w ktorej
intelektualnie realizuje sie to, czego pozytywisci poszukiwali, a czego w
chrzescijanstwie nie dostrzegli.

Sergiusz Bulgakow (1871-1944)

Sergiusz Bulgakow to nieprzecietna postac dla catej mysli
prawostawnej, a w szczegdlnosci dla rosyjskiej filozofii religijnej. Ten
wybitny filozof zastyngt jako autor koncepcji sofiologicznej, w ktorej
starat sie przywroci¢ mysli religijnej jej bogoludzki charakter,
pokazujgc, ze rzeczywisto$¢ materialna jest w swych podstawach
nierozerwalnie zwigzana z fundujgcg jg rzeczywistoscig idealng. W
zasadzie dzielo jego zycia polegto na zwrdceniu uwagi na to, iz
chrzescijanska nauka o wcieleniu i potgczeniu w Chrystusie
pierwiastkéw boskiego z ziemskim zawiera w sobie calg prawde o
bogoludzkim charakterze rzeczywistosci. Swiat w swym idealnym
wymiarze poprzez Sofie[4] staje sie zrealizowanym materialnie
przedmiotem, ktory w swej stworzonej historii, réwniez poprzez Sofie,
odnajduje w sobie swojg boskg arche, ktora z kolei prowadzi go do
realizacji kryjgcego sie w nim boskiego pierwiastka, poprzez cow



Swiecie w pelni realizuje sie bogocztowieczenstwo — przemienienie
stworzenia i zjednoczenie go ze Stwdércg. Potrzeba dostrzeZenia za
zastong materialno$ci ,,Swiatta wiecznosci”[5], ktore pocigga ku sobie
cale stworzenie i przemienia swym blaskiem, wprowadzajgc w wymiar
eschatologiczny, jest przestaniem calej mysli religijnej Sergiusza

Butgakowa.
Buigakow starat sie W zwigzku z tym, Ze
przywrocic¢ mysli religijnej jej idea bezposredniej
bogoludzki charakter, relacji cztowieka i

.. Y Boga jest
pokazujgc, ze rzeczywistosc -
fundamentem mysli

materialna jest w swych filozoficzne]

podstawach nierozerwalnie rosyjskiego filozofa,

zwigzana z fundujgcg jg nie sposob dziwic
rzeczywistoscig idealng sie, ze wszelkie inne
wizje religijne -
religia bez Boga czy
wprost gloszony kult
cztowieka, byty przez niego krytykowane. Tak tez bylto z ,,Religig
Ludzkosci” Augusta Comte’a. Co prawda krytyka koncepcji religijnej
Comte’a byta zwigzana jednoczes$nie z jeszcze wiekszg krytyka
koncepcji Ludwiga Feuerbacha. Obie te dwie wizje nowej religii
Sergiusz Bulgakow okres$lat mianem ,religii cztekobdstwa”[6], piszac o
nich w nastepujgcy sposéb: ,,Nawet tak bardzo r6zni mysliciele w
jednym czasie wyrazili w réznych jezykach te samg mysl: oglosili, a
nastepnie opisali kwestie religii bez osobowego Boga, ktorego miejsce
miat zajg¢ bég-ludzkosc¢...”[7]. Pojecie ,,cztekobdstwa” rosyjski filozof
przypisuje roznym myslicielom, ktérych jednoczy dgzenie do
podniesienia rangi ludzkosci, a nawet jej deifikacji. Butgakow postrzega
w idei ,czlekobdstwa” wiare ludzi w nieskoniczone mozliwosci ludzkiej



inteligencji i nauki, ktore majg doprowadzi¢ ludzko$¢ do ubdstwienia i
przekroczenia granic stawianych przez dotychczasowg moralnos¢ —
,Uuwazam, Ze polega to na tym, by dazy¢ do zrealizowania swojej idei,
ze wzgledu na ktorg uwolnie sie od zwyktej moralnosci i pozwole sobie
nie tylko na posiadanie czegos, ale takze na zadecydowanie o zyciu
badZ Smierci innych, jesli tylko bedzie to potrzebne do osiggniecia
mojego celu”[8]. Religia, stawiajgca ludzkos¢ za cel, wedtug rosyjskiego
filozofa staje sie niebezpieczna przede wszystkim na gruncie
moralnos$ci. Cztowiek, jego zdaniem, nie moze by¢ gwarantem
moralnosci, bo nie jest doskonaty. Zamiana Boga na cztowieka grozi
wedlug Butgakowa ,heroicznym pozwoleniem sobie na wszystko”[9],
odrzuceniem wartos$ci i zamienieniem ich antywartoSciami.
Niezrozumienie Boga jako bytu osobowego prowadzi do odrzucenia Go.
Dlatego Butgakow sugeruje koniecznos$¢ zmiany myslenia o Bogu, ktory
nie moze by¢ bytem abstrakcyjnym, Absolutem. Jako byt osobowy Bog
jest jednoczes$nie bytem relacyjnym, ktérego abstrakcyjnos¢ ginie w
obliczu kontaktu z cztowiekiem. W relacji modlitewnej,
poboznos$ciowej, ale takze poznawczej Bdg przestaje byc¢ ideg, a staje sie
Chrystusem, Bogoczlowiekiem sofiologicznie obecnym w Swiecie i w
cztowieku. Istotg ,,Religii Ludzko$ci” dla Butgakowa jest sprzeciw
cztowieka wobec Boga, dgzenie do absolutnej wolnos$ci oraz panowanie
nad przyrodg. W celu pokonania tego buntu Bulgakow sugeruje
koniecznos$¢ rekonstrukcji relacji z Bogiem i czerpania z tej relacji
energii w celu odnowienia siebie i swojego myslenia. Bulgakow nie
zgadza sie w Comte’m w kwestii traktowania religii jako mys$lenia
mitycznego i abstrakcyjnego. W swoim systemie wielokrotnie, w wielu
tekstach, podkresla, ze wtasnie w chrzescijanstwie, w Chrystusie nikng
wszelkie abstrakcje. Nie moze zgodzic¢ sie z tym, ze myS$lenie religijne
nie ma nic wspdlnego z mys$leniem pozytywnym. Butlgakow wtasnie w
idei pozytywnej, czyli odwotujgcej sie do konkretu i faktow, widzi
mozliwos¢ dla chrzescijanstwa. Przeciez wiasnie w nauce o wcieleniu,
w nauce o bogocztowieczenstwie Chrystusa pojawia sie bardzo



konkretna i ludzka historia. Bogocztowiek Jezus Chrystus staje sie
Bogiem konkretnym, a nie pojeciem abstrakcyjnym. Jest faktem, ktéry
zmienit historie. To w nim na nowo wartos¢ uzyskuje mitos¢ do
bliznich, do samego siebie i otaczajgcego $wiata, dlatego ,,Religia
Ludzkosci”, jako pojecie ogélne, powinna ustgpi¢ miejsce konkretnej
»Religii Bogocztowieka”, w ktorym cata ludzkos¢ odnajduje swoje
uzasadnienie.

Bulgakow, piszgc o ,,cztekobdstwie” przeciwstawia mu
,bogoczlowieczenstwo”, twierdzac, ze cztowiek, bedgcy stabym,
niedoskonatym, a w jezyku chrze$cijanskim upadtym i grzesznym, nie
moze nawet pretendowac do bycia bogiem[10], chyba ze dokona
przemienienia, ktore w Swiecie mozliwe jest za sprawg boskiej Sofii.
Tylko, Zze woéwczas, w zgodzie na dziatanie w nim Sofii, bedzie musiat
otworzy¢ sie na przemieniajgcg energie Bogocztowieka, a nie na
abstrakcyjng energie ,,Ludzkosci”.

Przypomnienie sobie dziewietnastowiecznych koncepcji
pozytywistycznych, socjalistycznych i pokrewnych w dzisiejszych
czasach jest dos¢ istotne. Pozwala nam to u§wiadomi¢ sobie, ze
wszedzie tam, gdzie abstrakcja géruje nad konkretem zaczyna sie zto.
Wszedzie tam, gdzie jednostka, wspdlnota, panstwo czy Kosciot
wystepuje w imieniu nieokreslonej blizej ludzkosci, w obronie
ytradycyjnych wartosci”, w walce z ,ukrainskim nacjonalizmem?,
zaczyna sie cierpienie konkretnego cztowieka, przesladowanie innego,
$Smier¢ konkretnych ludzi. Warto o tym pamietac¢, bo abstrakcyjnych,
uogodlniajgcych haset wcigz glosimy zbyt wiele...



tukasz Leonkiewicz
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