Lukasz Koloczek: Ryzyko czytania Holderlina -
przypadek Heideggera

Ontologia — czyli namyst nad byciem - nie jest kwestig owego ,,c0”,
czyli tre$ci naszej mowy, ale raczej tego, ,,jak” méwimy, a jeszcze Scislej
tego, ,jak” jezyk pozwala nam wypowiadac bycie tego, co jest.
Heidegger wykonuje tytaniczng prace w latach trzydziestych, aby
przesung¢ akcenty w filozoficznym uzywaniu mowy z tresci na sposob
mowienia — pisze Lukasz Kotoczek w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»,Holderlin. Aojda w Swiecie (post)chrzescijariskim”.

Trudno rozpoczg¢ nawet krétkg prezentacje tego, kim byt Holderlin dla
Heideggera, inaczej niz od przywotania Platona, ktory ze swej utopijnej
wizji panstwa rzadzonego przez filozoféw wykluczyt poetéw. Filozofia
bowiem okreslata samg siebie jako nauke i w tej autoidentyfikacji
przeciwstawiata sie poezji, ktéra w trosce o piekno wypowiedzi jakoby
lekce sobie wazy prawde. Sam Platon — przeciez mistrz stowa -
wydobywajgc prawde na plan pierwszy wcigz jeszcze zachowywat
poetycki charakter swojej wypowiedzi, by¢ moze nie chodzito mu wiec
o wykluczenie poezji, ile raczej poetOw i stworzenie nowej poezji,
zwanej od teraz filozofig. Ale jesli taki byt jego zamyst, to spetzt na
niczym — przez przypadek lub jakim$ innym zrzgdzeniem po jego
wybitnym uczniu, Arystotelesie, pozostaty jedynie notatki do
wyktadoéw, zapisane trudnym, technicznym zargonem, bez literackiej
obrdbki. I chociaz historia przekazata informacje, ze Arystoteles
rowniez pisat dialogi, to jednak te zapiski wyznaczyty forme
filozoficznej wypowiedzi na kolejne tysigclecia. Wraz z nowozytnoscig



ideat nauki przesuwat sie coraz bardziej w strone matematyki, a
filozofia przez pewien czas probowata zachowac¢ forme more
geometico. W XIX wieku co prawda filozofii zdarzajg sie epizody
naukowej megalomanii — np. u Hegla — ale coraz czesciej szuka sobie
ona miejsca w innych niz nauka dziedzinach, a nazwiska Kierkegaarda
czy Nietzschego wyznaczajg rozmaite paradygmaty $cistej, ale jednak
nie naukowej refleks;ji filozoficznej.

Dlaczego ten kontekst jest wazny? Poniewaz sposéb, w jaki Heidegger
czyta Holderlina, przetamuje dotychczasowe standardy ,,zimnej wojny”.
Owszem, filozof pisze komentarze do poezji Holderlina, a niektére
nazywa Objasnieniami — co mogtoby nasuwac podejrzenie, Ze wcigz
traktuje jg protekcjonalnie. Jednak poezja Holderlina nie jest wedlug
Heideggera czyms$ gorszym od filozofii. Filozofia tu po raz pierwszy
okresla samg siebie nie jako przeciwniczke poezji, lecz jako
rownorzednego partnera w dyskusji. Filozof chce czyta¢ poezje, nie
dlatego, ze pieknie uktada ona stowa, lecz dlatego, ze ma myslicielowi
co$ do powiedzenia, czego on sam z wlasnej perspektywy nie wie i
wiedzie¢ nie moze. Rewolucyjny gest Heideggera polega na
dostrzezeniu, ze poezja mysli. My$li inaczej niz filozofia, w swoim
poetyckim trybie, to prawda, ale mysli istotnie. Zwazywszy ponadto, ze
samo my$lenie nabiera tu swoistego znaczenia, takiego znaczenia, przy
ktérym Heidegger moze powiedzieé, ze nauka nie mysli — a nie mysli,
bo zaledwie rozwigzuje problemy - to okazuje sie, ze odwrdcity sie tu
wektory samoidentyfikacji filozofii: juz nie utozsamia sie ona z naukg
przeciw poezji, lecz z poezjg przeciw nauce. Nauka wzmaga
spustoszenie Swiata, w ktérym zyjemy, poezja nawet jesli nie wyzwala z
tego stanu, to jednak pozwala je przemysle¢. Zmiana sojuszy nie jest tu
koniunkturalna, lecz wyptywa z powagi my$lenia.



Holderlin jest przewodnikiem Heideggera na tej drodze, a filozoficzne
opracowywanie niewielkiego przeciez objeto$ciowo dorobku poety
obejmuje kilka toméw Gesamtausgabe, czyli zbiorowego wydania prac
Heideggera. Filozof zaczyna wykladac¢ te poezje w semestrze zimowym
1934/35. Jest juz wtedy autorem Bycia i czasu, wyglosit juz swojg
stynng mowe rektorska, zdgzyt tez porzucic rektorowanie i cho¢ nie
zrzekt sie legitymacji partyjnej, oddalit sie od biezgcej polityki. W
trakcie tych wyktadow (poswieconych dwom elegiom — Germaniai Ren)
zaczyna sie rodzi¢ nowa postac filozofii Heideggera, ktorg zwie sie
zwrotem i ktéra nawet wsrod przychylnych filozofowi komentatoréow
bedzie uchodzita za hermetyczng. Mysl ta jednak powstaje w Scistej
korespondencji z poetyckg myslg Holderlina, a by¢ moze nawet pod jej
dyktando — wiele z kluczowych poje¢ tej pdznej filozofii Heideggera to
stowa zaczerpniete z poezji Holderlina.

Nie sposéb wymieni¢ tu wszystkich tekstéw poswieconych
Holderlinowi. Po polsku ukazat sie 4 tom Gesamtausgabe, pt.
Objasnienia do poezji Holderlina, gdzie zebrane sg odczyty pochodzgce
z roznych lat — najwczesSniejszy, Holderlin i istota poezji, z 1936,
najpdzniejszy, wyktad pt. Wiersz, z 1968. Podobny charakter ma tom
75, pt. Zu Holderlin, Griechenlandreisen, zbierajgcy szkice z lat 1939 —
1970. W semestrze zimowym 1941/42 Heidegger wygtasza wyktad
poswiecony hymnowi Andenken (GA 52), a w semestrze letnim 1942
wyktad o hymnie Ister (GA 53). W wielu tekstach nie poswieconych
poecie Holderlin wymieniany jest jako istotna postaé, np. w
Przyczynkach do filozofii.



Jednym z ciekawszych miejsc jest ostatni wyktad akademicki z
zimowego semestru 1944/45, ktory nosi tytul Einleitung in die
Philosophie. Denken und Dichten. Pierwszy czton tego tytutu tatwo
przetozyé: Wprowadzenie w filozofie. Drugiego za$ — nie sposob. O ile
Denken to rzeczownik odczasownikowy — ,,myslenie”, o tyle ostatnie
stowo — Dichten — gramatycznie jest takie samo, ale po polsku nie ma
dla niego odpowiednika. Dichter to poeta, ale co robi poeta, gdy tworzy
poezje? Polskie przektady réznie sobie z tym radzg, mowig:
»poezjowanie” lub ,poetyzowanie”, ale wtasnie o nic takiego
Heideggerowi nie chodzi. Poezjowanie kojarzy sie raczej ze
zmyS$laniem, a poetyzowanie — z nadawaniem poetyckiej formy
jakiemus$ niepoetyckiemu tematowi. Wydaje mi sie, ze Denken und
Dichten nalezy rozumie¢ jako zestawienie mys$lenia filozofa i myslenia
poety. Dichten oznaczatoby tu szczegblny rodzaj myslenia, poetyckiego
w przeciwienstwie do filozoficznego, ale réwnie istotny i réwnie $cisty.
Zresztg w Postowiu do Czym jest metafizyka Heidegger postuguje sie
cytatem z Holderlina: ,,Zapewne niejedno wiadomo o stosunku filozofii
do poezji. Nic jednak nie wiemy o rozmowie poety i mysliciela, ktorzy
»blisko mieszkajg na gérach przedzielonych otchtanig« (nehe wohnen
auf getrennsten Bergen)”. Poeta i mysliciel mieszkajg blisko, lecz na
gérach oddzielonych od siebie w najwyzszym stopniu.

Przywotany wyktad z 1944 roku stawia na obu bliskich sobie, cho¢
skrajnie rozdzielonych szczytach Holderlina i Nietzschego. Wyktad
przerwaly dzialania wojenne i cze$¢ poswiecona Holderlinowi nie
zostata wygloszona, ale w pierwszych partiach pojawia sie zaskakujgce
rozwazanie. ,Wlasnoscig myslicieli i poetow jest to, ze swdj namyst
czerpig ze stowa i chronig go w swojej mowie, tak ze mysliciele i poeci
sg wlasciwymi straznikami stowa w jezyku. Myslenie filozoficzne
bowiem podobnie jak myslenie poetyckie wyrdznia sie tym, ze zawsze



sg one namystem i powiadaniem, w ktérych skupienie na tym, co jest,
dochodzi do stowa” (GA 50, s. 94). Zdania te majg bardzo precyzyjny
sens w kontekscie péznej filozofii Heideggera i by¢ moze uda mi sie za
chwile nieco je rozjasni¢, niemniej to powinowactwo poety i mysliciela
pozwala Heideggerowi nazwac¢ Nietzschego myslicielem, ktory jako
mysliciel jest poetg, a Holderlina — poetg, ktory jako poeta jest
myslicielem (GA 50, s. 96).

Ta konstrukcja ma tu zasadniczg wage: poeta, gdy istotnie mysli w
trybie poetyckim, moze wprowadzac¢ filozofa w gigb mys$lenia
filozoficznego. Filozofia nie staje sie poezijg, a poezja filozofig, a mimo
to ofiarowujg sobie istotny wglad w to, co jest. Sama zresztg figura
wchodzenia w glgb dzieki poematowi Holderlina przyjmuje specyficzng
Heideggerowskg wyktadnie. Ot6z w wierszu Heimkehr poeta opowiada
0 powrocie w strony ojczyste: przybija todzig do portu, gdzie witajg go
jego bliscy. Doswiadczony podr6zg poeta pozdrawia strony rodzinne,
lecz nie przybywa tu, by odpocza¢. Ojczyzna bowiem wzywa go do
dalszej wedréwki, tym razem nie poza jej granice, lecz w glgb, ku
skrywanej w sobie tajemnicy. To jest jedna z najwazniejszych nauk,
jakg Heidegger wycigga z Holderlina: ojczyzna i nardd ani nie sg dane,
ani nie dajg oparcia, dom to nie jest przestrzen oswojona, w ktérej
mozna odpoczg¢ od myslenia. Niemieckos¢ jest przed Niemcami ukryta
i tylko poeta moze wyrusza¢ w glgb niej na poszukiwanie jej istoty. Nie
chciatbym, zeby zabrzmiato to jak usprawiedliwienie Heideggera z jego
zaangazowania w narodowy socjalizm, lecz faktem jest, ze ani
Holderlin, ani Heidegger nie wiedzieli, na czym polega istota
niemieckosci, raczej widzieli najwyzszg godnos¢ w jej poszukiwaniu.
Brzmi to fatalnie, gdy w tym samym czasie wojska niemieckie
poszerzajg niemieckg Lebensraum, a sam filozof czynnie angazowat sie
w ustalanie nowego tadu na uniwersytecie. Co do litery jednak mys$l ta



sprzeczna byla z ideologiczng linig partii. Linia partii zawsze jest
wulgarna i prymitywna — niezaleznie od tego, jakie ideaty bierze na swe
sztandary, zawsze je bruka.

Dlaczego akurat w narodzie, w niemiecko$ci Niemcow, poszukiwali obaj
tajemnicy, wobec ktorej musi okresli¢ sie zarowno filozofia, jak i
poezja? Jedynym zadaniem, jakie Heidegger stawiat przed sobg, byto
opracowanie pytania o bycie. Zasadniczym problemem w rozwigzaniu
tego zadania jest dostep do bycia, bo z jednej strony jest ono najblizsze
bytowi, jednak z drugiej strony jest ulotne i nie pozwala sie zbyt fatwo
ujg¢ w stowa i struktury myslowe. Wypracowanie dostepu do bycia
oznacza z jednej strony poszukiwanie tego miejsca, w ktérym bycie
staje sie dane — formalnie to miejsce nosi nazwe Dasein, dostownie:
miejsce (da = ,tu”) bycia (Sein) - z drugiej za$ jezyka, w ktérym bycie
bedzie mozna powiedzie¢. W Byciu i czasie dostep do bycia zapewniat
indywidualny byt ludzki, ktory interesuje sie swoim byciem i ktéry
wiasciwy stosunek do bycia zyskuje w zdecydowaniu na swojg wtasng
$Smier¢. Tak mocne zaakcentowanie indywidualnego charakteru Dasein
dato wprawdzie mocny impuls catej tradycji egzystencjalnej, ale nie
pozwolito opracowa¢ odpowiedniego jezyka, by mysle¢ o byciu. Dlatego
z czasem Dasein, miejsce dostepu do bycia, staje sie narodowe, a jezyk
- niezwykle istotnym momentem owego miejsca. Bycie nie jest zadnym
przedmiotem, o ktérym méwimy w jezyku, a zarazem moéwigc o
jakimkolwiek bycie, przesgdzamy juz zbyt wiele o samym byciu: ze jest
ono obecnoscig, albo porecznoscig, albo uzytecznoscig itp. Innymi
stowy, ,,sprawy” bycia rozgrywajg sie wtedy, gdy méwimy jezykiem, ale
w innych rejestrach niz to, ze méwimy o czyms. Ontologia — czyli
namyst nad byciem - nie jest kwestig owego ,,c0”, czyli tresci naszej
mowy, ale raczej tego, ,jak” méwimy, a jeszcze $cislej tego, ,,jak” jezyk
pozwala nam wypowiadac bycie tego, co jest. Heidegger wykonuje
tytaniczng prace w latach trzydziestych, aby przesungé¢ akcenty w



filozoficznym uzywaniu mowy z tre$ci na sposdb moéwienia. Chodzi o
to, by mowigc cos jednoczesnie zwazac na to, jak w czasie méwienia
wydarza sie samo bycie. Heidegger takie uwazne méwienie nazywa
zamieszkiwaniem jezyka. Jezyk jest domem cztowieka — oczywiscie nie
jakis jezyk, jezyk dowolny, lecz wtasnie ten jezyk, w ktorym sie mysli.
Dla Holderlina i Heideggera jest to jezyk niemiecki. Pytanie, czy tylko
niemiecki daje do myslenia, nie jest w gruncie rzeczy pytaniem do
niemieckiego filozofa, lecz pytaniem o przektad. O co chodzi w
przektadzie? Czy o to, by odda¢ w innym jezyku to, co w jezyku
oryginatu powiedziane, czy tez raczej o to, by dzieki doswiadczeniu
innego jezyka (np. niemieckiego) méc wstuchac sie w mowe swojego
wlasnego jezyka (np. polszczyzny)? W kazdym razie istnieje inna niz
szowinistyczna interpretacja zamieszkiwania jezyka przez
niemieckiego poete i niemieckiego mysliciela.

Samo zamieszkiwanie nie jest metaforg, lecz w filozofii Heideggera
urasta do rangi kluczowego pojecia. Wpisuje sie ono w koncept tzw.
czwoOrni lub tez czworokata, ktory Heidegger opracowat juz w
Przyczynkach do filozofii (1937/38), a publikowat w kilku esejach
powojennych — min. Rzecz czy Budowac, mieszkac, myslec. Trudno
powiedzie¢, czy ten pomyst zawdziecza Holderlinowi, z calg pewnoScig
natomiast rowniez w jego poezji go dostrzega. W odczycie, ktory zostat
po raz pierwszy wygtoszony w 1959 roku, komentuje wiersz Holderlina
pt. Grecja. Wyodrebnia w nim cztery glosy, ktore otrzymuja
interpretacje ontologiczng: ,Rozbrzmiewajg cztery gtosy: niebo,
ziemia, cztowiek, Bog. W tych czterech glosach przestanie gromadzi
caly nieskoniczony zwigzek. Ale zadne z tej Czwércy nie stoi i idzie
jednostronnie dla siebie. W tym sensie zadne nie jest skoriczone. Zadne
nie jest bez drugiego. Nie-skoniczenie sg wszyscy ze sobg zwigzani, sg,
czym sg, dzieki temu nie-skonczonemu zwigzkowi — sg sama tg
catoscig” (Objasnienia do poezji Holderlina, przet. S. Lisiecka, s. 175). W



tym pomysle wazne sg nie tyle ,wierzchotki” figury: niebo, ziemia,
bogowie i $miertelni, ile raczej wydarzajgce sie pomiedzy nimi bycie —
to ono jest tg catoscig zwigzkéw. W tym ,pomiedzy”, czyli w
wydarzaniu sie samego bycia, stoi poeta: Holderlin — i mysliciel:
Heidegger. Inaczej zamieszkujg to samo ,,miejsce” — Czworce ziemi,
nieba, bogéw i ludzi. ,Mysliciel wypowiada bycie. Poeta nazywa
Swieto$¢” (Czym jest metafizyka. Postowie, przet. K Wolicki), ale obaj
zamieszkujg jezyk, obaj zamieszkujg wydarzajgce sie bycie, obaj stajg
sie Da-sein.

Heidegger odnalazt w Holderlinie istotnie myslgcego poete, ktory stat
sie dla niego przewodnikiem w glgb niemieckosci, bycia i jezyka.
Odnalezienie rownorzednego partnera po stronie poezji pozwolito
Heideggerowi wpierw rozluzni¢ wiezi filozofii z naukg, a potem je
catkiem zerwaé: nauka juz tylko rachuje, myslenie musi zwazac¢ na
bogactwo wydarzajgcego sie bycia. Holderlin poprowadzit Heideggera w
glab filozofii. Z dzisiejszej perspektywy widaé, jak bardzo ryzykowne
byto to przewodnictwo. Nie tylko bowiem trudno dzi$ ocali¢ gest
czynienia z narodu Dasein, czyli miejsca dostepu do bycia, ale takze
trudno utrzymac przekonanie, ze zamieszkiwanie jezyka moze by¢
rzetelng filozofig. Czasem glosi sie opinie, sam ustyszatem jg od
Cezarego Wodzinskiego, ze gdyby Heidegger nie byt wcze$niej autorem
Byrcia i czasu, a wiec filozofem o ugruntowanej pozycji, to pézna jego
mys$l zostala zupelnie pominieta jako rojenia chorego umystu. Problem
moim zdaniem polega na tym, ze Heidegger wykonuje doktadnie
platoniski gest wyjscia z jaskini — przy czym dzisiejszg jaskinig jest
naukowo-techniczny Swiatopoglad, a poza jaskinig odnajduje on mowe
jezyka. Heidegger jest metafizykiem par excellence i to
prawdopodobnie metafizykiem ostatnim. A staje sie niezrozumiaty w
tym doktadnie momencie, w ktérym Holderlin wprowadza go w
przestwor jezyka. Dla mnie osobiscie nie jest jasne, czy decydujgca w



catej tej konfiguracji jest wielko$¢ poezji Holderlina, czy tez odkrycie,
ze poezja — takze innych poetow — mysli, a Hélderlin odegrat tu jedynie
epizodyczng role, polegajgcg na przekonaniu do poezji Heideggera.
Wolatbym te drugg opcje, czyli otwarcie filozofii na poezje rozmaitg i
na rozne sposoby zamieszkiwania jezyka. Jezyk zawsze pozostanie tym
lub tamtym jezykiem, a wiec koniec koncéw jezykiem narodowym.
Mozna zaglebiac sie w jego skryte wydarzanie sie nie ryzykujgc
szowinizmu i ksenofobii, i nie dajgc przy tym do reki mniej poetycko
wyrobionej publicznosci propagandowego hasta, ktére w efekcie moze
uSmiercic¢ wszelkie mySlenie i wszelkg poezje.
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