Ks. Zbigniew Skrobicki: Moralny wymiar
rozwoju w swietle nauczania papieza Pawla VI

Encyklika ,,Populorum progressio” stanowi jakby rozszerzenie rozdziatu
Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele ,Gaudium et spes” méwigcym o
zyciu gospodarczo-spotecznym. Jest to encyklika o popieraniu rozwoju
ludéw. Pawetl VI starat sie uchwyci¢ w tym dokumencie wszystkie
wymiary integralnego rozwoju cztowieka i solidarnego rozwoju
ludzkosci — przypominamy fragment artykutu ks. Zbigniewa
Skrobickiego w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Pawet VI. Kosci6t
wobec nowoczesnosci”.

Od czasu Il wojny Swiatowej nastgpity gtebokie przemiany w dziedzinie
nauki i techniki. Te z kolei pociggnety za sobg ogromne zmiany w
dziedzinie gospodarczej, spotecznej, politycznej czy kulturalnej. Dla
przyktadu wystarczy odnotowac takie zjawiska, jak: produkcja energii
atomowej, tworzyw sztucznych, automatyzacja i automatyka, radio i
telewizja, udoskonalenie sSrodkéw komunikacji, zacieranie podziatéw
klasowych, wzrost dysproporcji pomiedzy sektorami gospodarczymi,
regionalnymi oraz pomiedzy krajami i narodami. Ko$ciét wobec tych
wielkich proceséw nie mogt pozostawaé obojetny. Nowe zjawiska
spoteczne domagaty sie wyrazenia ich w jezyku nowej epoki, a przede
wszystkim oceny w $§wietle zasad moralnych i spotecznych. Kwestia
spoteczna, ktéra za czasOw papieza Leona XIII sprowadzata sie do
problemu robotnikéw najemnych, po drugiej wojnie Swiatowej
wystgpita w wymiarach globalnych[1]. Kolejne pontyfikaty papiezy Jana
XXIII i Pawta VI, jak rowniez Sobér Watykanski II podjety zagadnienie



kwestii spotecznej z wielkim dynamizmem. Wystarczy tu przytoczy¢
chocby nastepujgce dokumenty: encykliki Jana XXIII Mater et Magistra
(1961) i Pacem in terris (1963); konstytucja Soboru Watykanskiego II
Gaudium et spes (1965); encyklika Pawta VI Populorum progressio
(1967).

Encyklika Populorum progressio (PP) stanowi jakby rozszerzenie
rozdziatu Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Gaudium et spes
mowigcym o zyciu gospodarczo-spotecznym (KDK, n. 63-72). Jest to
encyklika o popieraniu rozwoju ludéw. W drugiej potowie lat
sze$¢dziesigtych mozna byto zaobserwowa¢ dalsze narastanie
dysproporcji miedzy krajami ubogimi a bogatymi. Jeszcze bardziej
poglebita sie Swiadomosé nieréwnosci, powodujgcych dyskryminacje
krajow Trzeciego Swiata, ktére doswiadczaly niesprawiedliwosci i
marginalizacji. W tej nowej sytuacji historycznej konflikty spoteczne
nabraty wymiaréw ogoélnoswiatowych, stanowigc tym samym wyraz
nowej kwestii spotecznej[2]. Populorum progressio jest wtasnie
naswietleniem tej kwestii. Pawet VI starat sie uchwyci¢ w tym
dokumencie wszystkie wymiary integralnego rozwoju cztowieka i
solidarnego rozwoju ludzkosci.

Mowigc o rozwoju integralnym, trzeba zauwazyé, ze nie chodzi tu o
sam postep ekonomiczny. Wprawdzie dokumenty KoSciota uzywajg
pojecia rozwoju zamiennie z pojeciem postepu[3], to jednak termin
»postep” wyraza bardziej aspekt ekonomiczny czy techniczny. Mozemy
mowi¢ wtedy o postepie naukowym, technicznym bgdz ekonomicznym.
Termin ,,rozw0j” ma raczej wymiar personalistyczno-humanistyczny i
moralny, zwigzany z naukg Kosciota o powszechnym przeznaczeniu
débr, z koncepcja cztowieka, jego godnoscig i powotaniem[4].
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ukazuje w Populorum progressio, ze Ko$ciét przede wszystkim jest w
stanie ukaza¢ prawdziwg wizje rozwoju i stuzy¢ dzietu rozwoju[5]. Ma
do tego tytul, gdyz przez wieki przyczynial sie do podnoszenia poziomu
kultury, a przez dzieta misyjne podnosit kulture ewangelizowanych
narodoéw.

Dzieto rozwoju wymaga okreslonych podstaw swiatopoglagdowych,
ukazania ideatéw i wartos$ci, w imie ktorych narody bylyby gotowe
wspoélpracowacd i stuzy¢ sobie wzajemng pomocg. Kosciot jest bowiem
stré6zem i glosicielem podstawowych prawd i zasad, ktorych brak
wspoélczesnemu Swiatu. Najwiekszg wartoscig, jakg ma tu Kos$ciét do
zaofiarowania w dziedzinie doczesnej, jest — gloszony przez niego -
pelny obraz cztowieka i zycia spotecznego. Aby rozwdj byt prawdziwy,
mowi papiez Pawet VI, ,powinien by¢ zupelny, to znaczy winien
przyczyniac sie do rozwoju kazdego cztowieka i catego cztowieka” (PP,
n. 14). Wynika to z samej natury cztowieka. W naturze cztowieka
ztgczone sg: pierwiastek duchowy i materialny. Dzieki elementowi
duchowemu ujawnia sie potencjalnos¢ cztowieka. Ta potencjalnos¢
duchowa osoby ludzkiej domaga sie rozwoju fizycznego i duchowego.
Duchowo$¢ cztowieka domaga sie uduchowienia materii, wyciskania na



niej znamienia osobowego, podnoszenia jej do wyzszej godnosci.
Rozwodj jest powotaniem naturalnym cztowieka (PP, n. 15)[6], gdyz
wynika z jego potencjalnosci duchowej i dziatania jego duchowos$ci w
Swiecie materii, jak réwniez z jego natury spotecznej. Papiez Pawel VI
ukazal rozwdj jako ,,przejscie od warunkéw zycia mniej ludzkich do
warunkéw bardziej godnych cztowieka” (PP, n. 20). Warunki ,,mniej
ludzkie” wystepujg wtedy, gdy istniejg braki materialne i moralne, czy
tez struktury ucisku. Warunki godne cztowieka sg wtedy, gdy ma on:
warunki doskonalenia §wiata i siebie, dostep do wiedzy i kultury,
uznanie warto$ci nadprzyrodzonych oraz chrzescijanskie zycie wiary,
nadziei i mitosci (PP, n. 20-21).
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cztowieka do udziatu w akcie stworzenia, kazdy wiec cztowiek, kazdy
pracownik jest twércg (PP, n. 27). Poprzez doskonalenie swiata cztowiek
doskonali samego siebie (PP, n. 50). Doskonalenie osobowe wigze sie
wiec z tworczos$cig, ze wspdtdziataniem w tworczosci Bozej; wigze sie z
doskonaleniem ludzkosci dzieki ulepszaniu, uduchowianiu swiata
materii. B6g powotujac cztowieka do udziatu w swej twérczosci, ktorg
akt stworzenia $wiata tylko zapoczgtkowat, dal mu uzdolnienia, ktore
moze on rozwing¢ dzieki wiasnemu wysitkowi. Od czlowieka gtéwnie
zalezy, czy wypelni powotanie Boze, czy wykorzysta w petni dary Boze
otrzymane w konkretnej epoce, cywilizacji, kulturze. Aby wypelni¢ swe
powotanie, musi cztowiek pamieta¢ o ostatecznym celu swego rozwoju
osobowego — o0 Bogu. Musi by¢ otwarty na wieczno$c¢. Pierwszg czes¢é



encykliki Populorum progressio koniczy papiez wezwaniem: ,ku
pelnemu humanizmowi” (n. 42). Prawdziwy humanizm to wedtug
papieza humanizm otwarty na Absolut[7]. Cztowiek nie jest ostateczng
normg wartosci, a prawdziwe cztowieczenstwo osigga tylko woéwczas,
gdy przekracza samego siebie (PP, n. 42), gdy wznosi sie ponad siebie.
Whnioskiem, jaki nalezy wyciggna¢ z przedstawionej tutaj przez Pawta
VI teologii rozwoju, jest to, ze rozwoj jest powotaniem cztowieka.
Cztowiek korzysta z dorobku innych, a jako twérca, podobny do Boga,
kocha innych i chce im stuzy¢.

Odpowiednikiem powotania do rozwoju jest moralny obowigzek
rozwoju. Tym obowigzkiem jest pelny rozwdj osobowosci cztowieka i
jego udziat w rozwoju $wiata ludzi i materii. Obowigzek ten cigzy na
wszystkich, na catej ludzkosci (PP, n. 17 ). Rozwdj integralny, pelny jest
naczelnym obowigzkiem cztowieka i ludzkosci, gdyz — jak podkresla
papiez Pawel VI — streszcza w sobie wszystkie nasze obowigzki” (PP, n.
16). Pelny humanizm jest troskg o wszechstronny rozwoj catego
cztowieka i wszystkich ludzi (PP, n. 42)[8]. Wzrost ekonomiczny bez
uwzglednienia rozwoju catego cztowieka oznaczatby odwrocenie
hierarchii wartosci, prowadzitby do podporzgdkowania wartosci
ludzkich warto$ciom gospodarczym. Rozwdj ludzkosci to nie tylko
wzrost gospodarczy (PP, n. 14), to takze ucieczka od (plag) gtodu, nedzy,
chordb spotecznych, ciemnoty; to dgzenie do rozwoju kultury (PP, n. 1i
21). Rozwéj to humanizacja zycia narodéw, to dgzenie do podnoszenia
godnosci osobistej cztowieka, wola pokoju, uznanie przez ludzi
warto$ci odwiecznych (PP, n. 21). Rozwdj to umozliwienie cztowiekowi
odnalezienie swego prawdziwego czlowieczenstwa, odnalezienie przez
niego wartosci duchowych: mitosci, przyjazni, modlitwy i kontemplacji,
zaréwno w zyciu osobistym jak i spotecznym (PP, n. 10).



Wszechstronno$¢ ekonomiczna, spoteczna, kulturalna, religijna i
moralna rozwoju, powigzanie tych wszystkich kierunkéw w jedng
harmonijng cato$¢ - to sg warunki, jak stwierdza Papiez Pawet VI,
rozwoju integralnego, harmonijnego, petnego rozwoju cztowieka,
ludzkosci i $wiata. Rozwoj niezharmonizowany moze wypaczy¢
harmonie osobowosci cztowieka (PP, n. 29). Chodzi tu przede
wszystkim o rownowage strony duchowej i fizycznej jego natury.
Rozw0j materialny nie moze stac sie celem sam w sobie, nie powinien
odwracac cztowieka od jego celéw nadprzyrodzonych. Skgpstwo jest
takim wyraznym przejawem niedorozwoju moralnego (PP, n. 19).
Polega ono na postawieniu dobr materialnych na szczycie porzadku
hierarchii dobr. Skgpiec stuzy posiadanemu majgtkowi, zamiast nim sie
postugiwad dla celow wyzszych. W rodzinie skgpstwo moze zniewalaé
porzadek zycia rodzinnego. Duzo wieksze zto moze powodowac
skagpstwo narodowe, gdy bogacenie sie narodu, wzrost potegi militarnej
czyni sie najwyzszym prawem w panstwie.

Takze w ,,krajach cywilizowanych” wystepujg przyktady statych
konfliktéw spotecznych i politycznych, bedgcych wynikiem
niedorozwoju moralnego. Konflikty te sg skutkiem nieustannej walki o
wartosci materialne, bedgce na szczycie hierarchii wartosci.
Podporzadkowanie decyzji gospodarczych czy politycznych walce o te
wartos$ci prowadzi do unicestwienia elementarnych wartosci
moralnych.

Zagadnienie hierarchii wartosci lezy u podstaw pelnego rozwoju
cztowieka. Jej naruszenie, nie tylko w decyzjach osobistych, ale takze
spotecznych mogloby skierowaé ten rozwoj przeciw cztowiekowi,
prowadzi¢ do zniewolenia. Nadmierny wzrost zas w jednej dziedzinie



stwarza niebezpieczenstwo zachwiania r6wnowagi rozwojowej czy to w
zyciu poszczegdlnych jednostek, czy tez w samym procesie rozwoju
gospodarczego.

Nie tylko wiec racje wynikajgce z analizy natury cztowieka, ale sama
»~mechanika wzrostu” przemawia za jego integralnos$cig. Postulat
wzrostu integralnego oznacza niewgtpliwie potwierdzenie idei
humanizmu integralnego (PP, n. 34). Jest to réwnocze$nie postulat
rownowagi rozwoju miedzy naukami przyrodniczymi i technicznymi a
naukami humanistycznymi, zwtaszcza naukami moralnymi.
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wielkie i trudne zadanie — niesienie chrzescijanskiej madrosci
wspoétczesnemu Swiatu. Od wypelnienia tego zadania zalezy w duzej
mierze nie tylko przyszty rozwdj chrzescijanstwa, ale takze rozwdj
ludzkosci.



Encyklika papieza Pawta VI Populorum progressio niesie moralne
dopelnienie wizji rozwoju dla ekonomii i polityki, ktére zajmujg sie
rozwojem[9]. Nauki empiryczne mogg sie czasem myli¢ w delikatnej
materii ludzkich ograniczen i stabosci. Teologia rozwoju
zaproponowana w Populorum progressio ukazuje mozliwosci
przezwyciezenia ludzkich namietnosci, proponujac zasady i
rozwigzania oparte na Ewangelii. WSréd tych pojec i zasad, na ktérych
nalezatoby oprzec rozwigzywanie wspdtczesnych wymiarow kwestii
spotecznej, sg niewatpliwie: rozwdj, pokdj, sprawiedliwos¢. Pawet VI
uznat rozwoj za ,nowe imie pokoju”, warunek pokoju. Zréznicowanie
gospodarcze, spoteczne i kulturalne wystepujgce we wspotczesnym
Swiecie powodujg konflikty zagrazajgce Swiatowemu pokojowi.
Warunkiem pokoju, wedtug encykliki Populorum progressio, jest
tworzenie w rozwijajgcym sie Swiecie integralnego rozwoiju,
gwarantujgcego sprawiedliwy porzadek spoteczny. Bo jak zauwaza
papiez, w Swiecie nadal ,istniejg sytuacje tak niesprawiedliwe, Ze
wotajg wprost o kare Bozg” (PP, n. 30).

Ks. Zbigniew Skrobicki

Fragment artykutu ks. Zbigniewa Skrobickiego (Z. Skrobicki, Moralny
wymiar rozwoju w swietle nauczania papiezy Pawta VI i Jana Pawta
II, ,Studia Wioctawskie” (2013) 15, 93-97).
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