Ks. Wojciech Sadlon: Religia we wspdlczesnym
polskim spoleczenstwie

Po zmianach politycznych i strukturalnych, ktére nastgpity w Polsce po
1989 r., wylonita sie nowa perspektywa dotyczgca religijnej
instytucjonalizacji. Katolicyzm stat sie do pewnego stopnia
fundamentalnym elementem struktur spotecznych w Polsce oraz
aktywnym elementem na poziomie spoteczno-kulturowym - pisze ks.
dr hab. Wojciech Sadton w publikacji ,,Polski katolicyzm miedzy
tradycjg a migracjg”. Publikujemy jej fragment.

Glebokie zmiany religijno$ci mozna zaobserwowac szczegblnie w
najmtodszym pokoleniu. Dwie najstarsze kohorty populacji Polski, tj.
osoby urodzone bezposrednio przed i bezposrednio po II wojnie
Swiatowej oraz osoby urodzone w latach 70. lub 80., deklaruja
stosunkowo stabilny poziom religijnosci. Istotne zmiany sg widoczne w
pokoleniu tych, ktorzy urodzili sie po 1. potowie lat 90. [Grabowska,
Gwiazda 2018: 171-185]. Przyktadowo, 35% uczniéw pod koniec
Sredniej szkoty, tj. w wieku 18-19 lat, deklarowato sie w 2018 r. jako
niepraktykujacy [...], a 38%, Ze nie wierzy w Boga [...]. Tak silny spadek
religijnosci polskiej mtodziezy ttumaczy pierwsze miejsce Polski w
miedzynarodowych ,rankingach” klasyfikujgcych poszczegdlne kraje
pod wzgledem réznicy religijnosci pomiedzy pokoleniem starszym i
mtodszym. W 2018 r. badanie Pew Research Centre, w ktorym
poréwnano 45 krajow, wykazato, ze Polska znalazla sie na pierwszym
miejscu w odniesieniu do réznicy miedzy religijno$cig mtodszych os6b
(ponizej 40 roku zycia) i starszych dorostych (40 lat i wiecej). W Polsce



proporcjonalnie mniej mtodych os6b niz w innych krajach deklarowato,
Ze uwaza religie za ,bardzo wazng w swoim zyciu” oraz uczestniczyto w
nabozenstwie religijnym przynajmniej raz na tydzien. Podczas gdy w
innych krajach réznica miedzy osobami ponizej 40 roku zycia a
osobami powyzej 40 roku zycia wynosi Srednio 7 punktéw
procentowych, w Polsce réznica ta wynosita az 24 punkty procentowe.
W Polsce, podczas gdy 40% os6b powyzej 40 roku zycia wskazywato na
religie jako warto$¢ w ich zyciu, jedynie 16% os6b dorostych, w wieku
ponizej 40 lat, byla tego samego zdania. Podczas gdy 55% os6b
starszych uczestniczyto w nabozenstwach raz w tygodniu lub czeSciej,
to wsrdd os6b mtodszych odsetek ten wynosit jedynie 26% (oznacza to
roznice 29 punktéw procentowych) [Pew Research Center 2018].
Réwniez inne badania prowadzone regularnie od 1988 r. wskazujg na
wyrazny spadek religijno$ci mtodziezy w Polsce [Sadtor 2020a]. Tym
samym ros$nie procent mtodych ludzi catkowicie dystansujgcych sie od
religii. Jednoczes$nie badania sugerujg, ze odsetek mtodziezy
najbardziej religijnej, chociaz stanowigcy niewielkg cze$¢ mtodego
pokolenia, pozostaje wzglednie stabilny.

Od roku 2005 do 2014 procent oséb deklarujgcych sie jako wierzgcy i
stosujgcych sie do nauki Kosciota spadt z 66% do 39%. Procent osdb,
ktére twierdzily, ze ,,wierzg na swoj wlasny sposéb”, wzrosta z 32% w
2005 r. do 52% w roku 2015 [Boguszewski 2017b]. Takie zmiany w
religijno$ci polskich mezczyzn i kobiet oznaczajg przede wszystkim
odchodzenie od instytucji Kosciota, czyli innymi stowy,
,odkoscielnienie” [Juros 1997]. Skutkuje to ostabieniem roli KoSciota
(zinstytucjonalizowanej religii) oraz dystansowaniem sie od tego, jak
zinstytucjonalizowany katolicyzm postrzega wiare, rytuat oraz
doktryne, a takze normy zachowan moralnych. Oznacza to rowniez
stabniecie znaczenia wywodzgcych sie z katolicyzmu religijno-
symbolicznych form spotecznej integracji [Marianiski 2010: 101-102,



Gabriel 2008]. Mamy wiec w Polsce do czynienia z oddolng
dinstytucjonalizacjg oraz powigzang z tym procesem indywidualizacjg
religijnosci [...]. ,Zinstytucjonalizowana religia traci dla jednostki
jakos¢ absolutng i obiektywng waznos$¢, gwarantowang przez instytucje
koscielne, jest natomiast przezywana w wymiarach subiektywnych”
[Marianski 1997: 196]. Wedtug niektorych badaczy proces ten znacznie
przyspieszyt po roku 2005 [2014].

Badania wykazujq réwniez, ze pamiec o Janie Pawle II budzi w polskim
spoteczenstwie wcigz zywe i pozytywne emocje. W 2018 r. okoto 96%
Polakow deklarowato, Ze ,,generalnie Polacy pamietajg Jana Pawta I1”; a
71%, ze ,,wiekszos¢ Polakow zna nauczanie Jana Pawta II” [Boguszewski
2018]. Znaczgce jest, ze postawa wobec samego Kosciota katolickiego
zdominowana jest przez perspektywe ,,duchowg”. W pytaniu, w ktérym
proszono o wybranie z listy kluczowych cech Ko$ciota katolickiego,
gdzie byto mozna wybra¢ wiecej niz jedng ceche, wiekszos¢ polskich
obywateli identyfikowato Kosciét z ludZzmi, ,,.ktorzy poszukujg Boga w
modlitwie, Mszy $w. i sakramentach” (43%), ,ktorzy zyjg wedtug nauk
Jezusa Chrystusa” (33%) oraz ,ktOrzy wierzg w boskos¢ Jezusa
Chrystusa” (32%). Rzadziej wybierane byly kategorie, ktére
odzwierciedlaty instytucjonalny stosunek do Kosciota, albo ktére
uwazaty za dominujgce takie aspekty, jak hierarchia, tradycja lub
duchowienstwo, czy tez postawy skupiajgce sie glownie na KoSciele
jako na religijnej wspdlnocie [Gierech, Dobrzanska 2009: 104].

Badanie trosk transcendentnych w ksztattowaniu tozsamosci religijnej
nie powinno ograniczac sie wytgcznie do zinstytucjonalizowanych form
religijnych. Tym bardziej, Ze badania, nawet iloSciowe, wskazujg na
odniesienia polskiego spoteczenstwa do transcendencji, ktéra wyraznie
wykracza poza zinstytucjonalizowany katolicyzm. Zbigniew Mikotejko



jest przekonany, ze spoteczenstwo polskie odziedziczyto gtebokie
poktady religijnego synkretyzmu [2007]. ChrzeScijaniskiego dogmatu
nie powinno sie zbyt tatwo przeciwstawia¢ tradycyjnej wierze w sity
duchowe dziatajgce w §wiecie naturalnym. W 2011 r. niemal 60%
Polakow twierdzito, ze ,niektore osoby potrafig przewidywac
przyszto$¢” [Boguszewski 2011]. Jesli popatrzymy na dane od roku 1997,
ten odsetek spadal, tak samo jak wiara w telepatie, znaki zodiaku i
»~pechowe liczby”. Z drugiej strony czestsza jest wiara w ,,zte uroki” czy
s,komunikowanie sie ze zmartymi” [...].

Rosngce przywigzanie do ,,ztych mocy” wydaje sie tez by¢ zbiezne z
przywigzaniem do chrze$cijanskiej wiary w ,,piekto”. Uderzajgcy wzrost
~wiary w piekto”, obserwowany w 1. dekadzie XXI w., [...] jest tym
wyrazniejszy, gdy uwzglednimy, Ze ogolny poziom przywigzania do
innych eschatologicznych tresci, takich jak ,,zycie po Smierci” czy
,niebo”, pozostajg na dos¢ stabilnym poziomie w ostatnich 30 latach.

Wnioski

Najnowsza historia Polski ujawnia dynamike silnych spoteczno-
kulturalnych interakcji w obrebie polskiego katolicyzmu. Por6wnanie z
tradycyjng kulturg polskiego katolicyzmu wskazuje, ze proces
transformacji (morfogenezy) polskiego spoteczenstwa ostatnich
dziesiecioleci byt szczegdlnie silny. W okresie gwattownych zmian w
latach 80. wiara katolicka i idee religijne wywarly przyczynowy wptyw
na spoteczno-kulturowy poziom polskiego spoteczenstwa. Katolicyzm
zaczal dominowad w ksztattowaniu interakcji spoteczno-kulturowych.
Po okresie lat 80. relacje z porzadkiem transcendentnym,
uksztaltowane w obrebie KoSciota w tradycyjnym spoteczenstwie,
zostaty zachowane i przeksztatcone wewngtrz powstatej nowej
dynamiki spoteczno-kulturowej polskiego spoteczenstwa. Specyficzna



historyczna i kulturowa sytuacja polskiego katolicyzmu rozwineta na
poczatku XXI w. pewnego rodzaju ,,komunikacje” wobec porzadku
transcendentnego, co zaktywizowato kontekstualng ciggtos¢ w
dynamice religii w Polsce. Po zmianach politycznych i strukturalnych,
ktére nastgpity w Polsce po 1989 r., wylonita sie nowa perspektywa
dotyczgca religijnej instytucjonalizacji. Pojawity sie nowe mozliwo$ci
instytucjonalnego oddziatywania wartosci i przekonan katolickich na
polskie spoteczenstwo w szczegblnosci za posrednictwem religijnej
edukacji. Katolicyzm stat sie do pewnego stopnia fundamentalnym
elementem struktur spotecznych w Polsce oraz aktywnym elementem
na poziomie spoteczno-kulturowym. Po trzech dekadach kulturowego
wypracowywania (elaboration) spoteczenstwo polskie nadal znajduje
sie w morfogenetycznym procesie przejSciowym — miedzy kulturg
tradycyjng a nowoczesng. Ta modernizacja sktada sie z napiecia miedzy
dominujgcymi tradycyjnymi strukturami a nowymi formami
sprawczosci. Proces morfogenetyczny — przejscie od tradycyjnego do
modernistycznego systemu kulturowego - jest peten strukturalnych
napiec i ,kontekstualnej nieciggtosci”. Zarowno tradycjonalisci, jak i
modernisci prébujg legitymizowaé swojg pozycje, tworzgc ideacyjne
argumenty i zajmujgc bezpieczne, strategiczne pozycje. Wydaje sie
jednak, ze ludzkie dgzenie do osiggniecia wyzszego poziomu
wyksztatcenia czy rozwoju zawodowego lub lepszych warunkéw zycia
raczej nie stoi w bezposredniej opozycji wobec tradycyjnych norm
spotecznych, takich jak rodzina i stabilizacja.

Proces morfogenezy powoduje interakcje miedzy r6znymi grupami
interesow, ktore identyfikujg siebie wobec katolicyzmu. Grupy
intereséw bronig i promujg swoje interesy, chronigc sp6jnos¢
tradycyjnej kultury katolickiej w przypadku grup tradycyjnych, jak tez
promujgc idee przeciwstawne wobec idei tych, ktorzy popierajg nowe
trendy kulturowe. Podczas 30 lat przemian spotecznych w Polsce nowe



projekty zyciowe konkurujg z przywracaniem tradycyjnej, kulturowej
morfostazy i Scierajg sie z prostym, jednolitym procesem odtwarzania
tradycyjnej kultury. Z perspektywy aktoréw ich zaangazowanie w ruchy
czy to tradycyjne, czy modernistyczne zawiera w sobie ich relacje
wobec katolicyzmu. Pomimo tego Ze mozna zaobserwowac silne
zmiany w relacji miedzy troskami transcendentnymi i spotecznymi,
elementy tradycyjnej formy katolicyzmu, zaprezentowane w
poprzednim rozdziale, nie nalezg wytgcznie do przesztosci, ale
podlegaja rekonfiguracji i wypracowywaniu w terazniejszosci.
Tradycyjne transcendentne troski katolicyzmu nadal tgczg sie z
troskami spotecznymi i wplatajg sie szczegdllnie w zycie rodzinne i
lokalne spotecznosci, zwlaszcza na terenach wiejskich. Zmniejsza sie
jednak identyfikowanie instytucji Kosciota z transcendencjg. Innymi
stowy, relacja z transcendencjg staje sie bardziej indywidualna i
zdeinstytucjonalizowana. Nadal jednak troski transcendentne
podlegajg dynamicznemu i refleksyjnemu wypracowywaniu w obrebie i
wewnatrz systemu spoteczno-kulturowego.
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