Ks. prof. Wincenty Myszor: Miedzy ortodoksjg i
herezjg

Kiedy poglady niezgodne z nauczaniem zaczeto nazywac herezjg?
Kiedy pojawito sie rozréznianie herezji i ortodoksji?

Interesuje nas pytanie, w jaki sposéb chrzescijanie, Kosciot nauczajacy,
czyli biskupi i teologowie, wyrdzniali poglady ortodoksyjnie, czyli
»~poprawne”, ,wlasciwe” i na podstawie jakich przestanek pierwsi
chrzescijanie odrzucali poglady btedne, czyli heretyckie - zastanawiat
sie przed laty na lamach Teoloigii Politycznej ks. prof. Wincenty

Myszor. Wczoraj dobiegta kresu ziemska pielgrzymka Autora tego
tekstu, ktérego niezwykly wklad w rozwdj nauki o poczatkach
chrzescijanstwa nie powinien by¢ nigdy zapomniany



Rzecz dotyczy pojawienia sie kategorii ortodoksji w pierwotnym
chrzescijanstwie, a dokladnie w pierwszych trzech wiekach
chrzeScijanistwa, czyli w okresie przed pierwszym soborem w Nicei (325
r.), ktéry stworzyt podstawy chrzescijaniskiej ortodoksji. Interesuje nas
pytanie, w jaki sposdb chrzescijanie, Kosciél nauczajacy, czyli biskupi i
teologowie, wyrozniali w tym okresie poglady ortodoksyjnie, czyli
,poprawne”, ,wilasciwe” i na podstawie jakich przestanek pierwsi
chrzeScijanie odrzucali poglady btedne, czyli heretyckie.

W tej sprawie, ogllnie rzecz ujmujgc, istniejg dwa poglady historykow
teologii. Jeden z nich siega czaséw pierwotnego chrze$cijaristwa, a
mozna go nazwaé¢ naukg o pierwszenstwie ortodoksji, o pierwotnej
czystoSci wiary. W Swietle tego pogladu herezje i bledy nastgpity
pozniej. Stwierdzenie pdznego pojawienia sie bledu oznaczalo, ze
poglady te oddzielity sie od pierwotnej prawdy, byty jej zaprzeczeniem.
Klasyczna teoria chrze$cijaniskiej herezji brzmiata: poczgtkowo Kosciot
zachowywatl nienaruszong i pelng prawde siegajgcg nauczania
Chrystusa i apostolskiej tradycji. Poglad ten najdobitniej wyrazit
Euzebiusz z Cezarei w swej Historii Kosciofa. Jednym z gltéwnych
motywow napisania przez niego tej historii bylo wykazanie, ze Kosciot
mimo poOzZniejszych herezji wyszedt zwyciesko i zachowal swojg
pierwotng czystos$¢ wiary. Poglad o czystosci doktrynalnej na poczgtku
chrzes$cijanistwa wyznawali przede wszystkim polemisci. W polemice z
Marcjonem wprowadzono poglad, Ze podziat i btgd w Kosciele pojawit
sie wraz z tym pierwszym herezjarchg. Tertulian wyprowadzil z tej
przestanki sposOb wczesniejszego odrzucenia pogladéw heretyckich,
ktéry polega na wykazaniu, Ze sg one pézniejsze od prawdy Ewangelii.
,Gdzie byl wtedy Marcjon, pontyjski zeglarz i uczen stoikow? Gdzie
platoriczyk Walentyn? Powszechnie bowiem wiadomo, ze wowczas ich
jeszcze nie bylo; Ze prawie za panowania Antonina pobierali



poczatkowo nauke wiary katolickiej [...] Jesli bowiem Marcjon oddzielit
Nowy Testament od Starego, to jest rzeczg oczywistg, Ze byl péZniejszy
od tego, co rozdzielil, bo przeciez nie mozna czego inaczej rozdzielad,
jak tylko co bylo na poczgtku jednoscig.”1 Na przykladzie pierwszych
stawnych heretykéw: Tacjana, Marcjona, Walentyna ukazywano, Ze byli
oni najpierw prawowiernymi katolikami, a dopiero pdéZniej stali sie
heretykami. Dla wyjasnienia tego, w jaki sposob stali sie heretykami,
wskazywali na szatana jako inspiratora herezji i schizmy - ,Polikarp
sam, gdy mu Marcjon pewnego razu zabiegt droge i go zagadnat: »czy
mnie nie poznajesz«, odpowiedzial: »poznaje, poznaje pierworodnego
syna szatana«2 — albo na sekciarskiego ducha przywédcow herezji, ich
ambicje, niski poziom moralny. Dla Tertuliana Zrédiem herezji byta
filozofia, dokladnie za$ Swiatowa madros¢: ,Te wilasnie nauki, to
wymysty ludzi i demonéw, obliczone na techtanie uszéw stuchaczy; to
ptody madrosci §wiatowej, ktérg Pan glupstwem nazywa, a sam glupote
tego Swiata wybiera ku zawstydzeniu samej filozofii. Ona bowiem jest
matkg madro$ci Swiatowej, zuchwalg tlumaczkg natury i planéw
boskich. Filozofia bowiem jest Zrodtem wszystkich herezji.”3 I tak jak
po stronie prawdy w KoSciele byta jednos$¢, czyli ,,jedna prawda”, wsréd
heretykow byt roztam i spory, podobnie jak wsréd szkét filozofow.

W miare oddalania sie od czaséw apostolskich, w II i III wieku, okres
pierwotnego chrzescijafistwa, pierwszych pokolen chrzes$cijan stawat
sie coraz bardziej idealny i czysty. Juz pod koniec II wieku i w wieku III
pierwotne chrzeScijanistwo przedstawiato sie idealnie. W II i III wieku
najczesciej atakowang herezjg byt gnostycyzm. Jedynie Ireneusz,
najwiekszy polemista antygnostycki II wieku, dla wspétczesnych mu
gnostykéw, uczniéw Walentyna, doszukiwal sie genealogii, antenatéw
heretykow II wieku w postaci Szymona Maga z Dziejéw Apostolskich, a
wiec heretyka z najdawniejszych czaséw, ale wydaje sie tylko po to, aby
wskazac, ze juz w czasach apostolskich Kosciot walczyt z herezjg. Byt w
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tym jednak blizszy niektorych nowoczesnych rozwigzan tego
zagadnienia. Herezja i ortodoksja sg przeciwstawne. Nie da sie jednak
okresli¢, czym jest herezja bez odniesienia do ortodoksji i przeciwnie,
ortodoksja jawi sie miedzy innymi jako prawda w przeciwstawieniu do
falszu herezji. Model idealnej pierwotnej czystosci w ujeciu ortodoksji
nie da sie utrzymad. Z takim modelem ,pracowal” takze nad Nowym
Testamentem ,pierwszy heretyk” w Kosciele, to jest Marcjon. Uwazat,
ze Nowy Testament byl czysty doktrynalnie na poczatku, a dopiero
pOzniejsze znieksztalcenia, a mianowicie wprowadzenie elementéw
»~2zydowskich” tradycji Starego Testamentu, znieksztalcily tekst
Ewangelii. Jego zdaniem nalezalo dokona¢ rewizji tekstu i zastosowac
starozytng ,historie redakcji tekstu”, w czym wyprzedzit o kilkanascie
wiekéw pomysty niektérych nowozytnych egzegetéow. Nawet gdyby
przyjaé, ze pierwotne chrzescijanstwo bylo ,czyste” doktrynalnie, to
trzeba sie zastanowi¢, dlaczego doszlo do takiego zrdznicowania
pogladéw, do roznych Sciezek myslowych, czyli herezji.

Kilka nowozytnych pomystéw wyjasnienia tego zjawiska zastuguje na
uwage. W opozycji do pogladéw Tertuliana pozostaje nauka Adolfa
Harnacka o powstaniu teologii i ksztaltowaniu sie herezji4. Wedtug
Harnacka dla obydwu kierunkéw chrzescijanskich, tak teologicznej
ortodoksji jak i heterodoksji, herezji, istotnym bylo zetkniecie sie z
mys$lg grecka. Grecka filozofia jego zdaniem prowadzita do rozwoju
chrzescijanskiej teologii, inspirowata chrzeS$cijariskg ortodoksje. W
szerszym znaczeniu, hellenizacja chrzeScijannstwa dala impuls dla
powstania teologii jako nauki.

Pierwszymi teologami jego zdaniem byli gnostycy. R6znica miedzy
ortodoksjg a herezjg polegata tylko na tym, Ze ta ostatnia stanowita
,0strg” ,krancowa hellenizacje, czyli racjonalizacje chrzescijaristwa”
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(akute Verweltlichung/ /Hellenisierung des Christentums), podczas gdy
rozwdj teologii ortodoksyjnej inspirowata racjonalizacja i hellenizacja
tagodna, stopniowa i proporcjonalna.

Inng propozycje wyjasnienia genezy ortodoksji i herezji przedstawit
Martin Werner5. Pierwotne chrzescijanstwo oczekiwato rychtego
ponownego przyjScia  Chrystusa. W  bezposSrednim  okresie
poapostolskim chrzescijanstwo bylo nastawione eschatologicznie i nie
wypracowalo doktryny. Doktryna pojawita sie w chwili kryzysu
eschatologii, w okresie zanikania oczekiwania przyjscia Chrystusa, na
przetomie I i II wieku. W efekcie tego kryzysu nastepuje odejscie od
eschatologii (Enteschatologisierung) i pojawia sie koScielny dogmat.
Kryzys, zdaniem Wernera, objawit sie miedzy innymi w tym, ze
pojawiajg sie herezje, czyli nastepuje rozpad pierwotnej jednos$ci
nauczania.

Herezje przyczyniajg sie jednocze$snie do rozwoju kosScielnego
nauczania. Bardzo interesujagcy poglad o ortodoksji i herezji
przedstawil Walter Bauer6. Jego zdaniem nie da sie obroni¢ tezy o
pierwotnej ortodoksji chrze$cijaristwa. We wczesnej fazie poglady
chrzescijan obejmujg zaréwno herezje, jak i ortodoksje. Wielkosci te, to
jest herezja i ortodoksja, we wczesnej fazie nie mogg by¢ dokladnie
opisane. Historycznie i geograficznie pojawiajg sie w réznej kolejnosci.
Zdaniem Bauera wczeS$niej od ortodoksji pojawily sie heretyckie
poglady w Syrii (w okolicach Edessy), w Egipcie. W innych oSrodkach
natomiast ortodoksja pojawita sie przed herezjg. Szczegblng role w
zachowaniu jednosci wiary, a wiec ortodoksji, przypisal Bauer
chrzeScijanskiej gminie rzymskiej (dla jasnosci sprawy trzeba by poda¢,
Bauer byl protestanckim teologiem!) Jego zdaniem Kos$ciét rzymski
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walczyl o jedno$§¢ wiary i ortodoksje jako wyraz tej jednoSci,
dysponujgc catym szeregiem Srodkéw. Rzym jako bogata gmina
przewodzit akcji charytatywnej, powotywatl sie na apostolskg sukcesje.

Wywodzgc sie z tradycji rzymskiej miat wieksze wyczucie porzadku i
dyscypliny. I chociaz az do konca II wieku w chrze$cijanskiej gminie
Rzymu pojawiajg sie wstrzgsy i zawirowania wokot herezji i ortodoksji
(miedzy innymi w II wieku pojawia sie w Rzymie Marcjon i nauczajg
gnostycy), to jednak ostatecznie ortodoksja zwycieza. Wedtug teorii
Bauera nauczanie w aspekcie ortodoksji i herezji ujawnia aspekt
koscielno—polityczny. Nauczanie wspomagane jest przez zarzadzanie.
Nie bez znaczenia dla ortodoksji pozostaje monarchiczny episkopat i
uzasadnienie nauczania biskupéw autorytetem apostolskiej sukcesji.

Teoria Bauera zostata przyjeta na ogo6t pozytywnie. Krytyka dotyczyta
niektérych szczegbtoéw. Krytycy wytykali, Ze chrzeScijanstwo w Egipcie
wczesniej ujawnito ortodoksyjne nauczanie. Krytykowano argument ex
silentio, na ktéry sie Bauer powolywal, a mianowicie, przy braku
danych Zrodtowych albo bardzo skgpych informacjach Bauer zakladat
rozwoj nauczania wedtug wlasnej teorii. Wreszcie zwrdécono uwage, ze
nie dos¢ wystarczajgco uwzglednit zjawisko judeochrzescijanstwa.
Tres¢ wiary chrzeScijaniskiej wyrazaly nie tylko poglady, ale takze rézne
inne formy zycia religijnego, lex orandi, czyli wyrazanie tresci przez
zycie religijne, postawy, modlitwe, liturgie. Ortodoksja odwotuje sie do
ortopraksji. Zycie religijne wskazuje na postawy, pod ktérymi kryjg sie
poglady nie zawsze sformulowane w sposob precyzyjny i doktadny.
Zycie religijne nie wymaga ostro i wyraznie zarysowanych pogladéw,
wymaga jedynie odwotania do prawdy wyznawanej bardziej czynem niz
stowem. W tym zakresie jednak pojawit sie w II wieku w tonie
chrzescijanstwa powazny kryzys: gnoza.



Wbrew temu, co twierdzil Harnack, gnoza nie byla ruchem
intelektualnym. Gnoza nie oznaczala radykalnego przenikania
chrze$cijanstwa przez filozofie. Gnoza albo, gdy ja ujmowac jako
pewien historyczny system II i III wieku, gnostycyzm nie tylko
wprowadza do chrzescijaristwa obce poglady, ale przede wszystkim
obce dla chrzescijanistwa formy religijnosci. Wprawdzie polemisci
antygnostycyzmu (Ireneusz z Lyonu, a zwlaszcza Tertulian) dostrzegali
przede wszystkim przekonania i poglady, ktére dla Tertuliana, a w
jeszcze wiekszym stopniu Hipolita, byly wynikiem oddziatywania
filozofii, jednak gnostycy — podobnie jak niektorzy chrzescijanie
pokroju Tertuliana - odrzucali filozofie.

Pisarze aleksandyjscy, Klemens i Orygenes, ktérzy przychylnie
traktowali filozofie i dostrzegali jej pozytek dla chrzescijan, wiasnie z
powodow racjonalnych odrzucali gnoze, mimo Ze pociggal ich jej
pesymizm wobec $wiata i ciala. Bo gnoza, jak wykazat to Hans Jonas?7,
bytla stanem swiadomosci, ktéry wiasnie cechowal pesymizm wobec
Swiata. Gnostyk czut sie obco w Swiecie stworzonym, bo stworzonym
nie przez Boga, ale przez stworce nizszego rodzaju, mniej doskonatego.
Czul sie wiezniem w ciele, ktére nie nalezato do jego istoty. Uwazat
natomiast swojg jazn, swoje duchowe wnetrze za czgstke boskosci,
»iskre bozg”, ktora ma sie wyzwoli¢ od $wiata i ciata i polgczy¢ sie w
boskiej pelni (pleromie). Wyzwolenie przychodzilo przez gnoze, czyli
wiedze, oSwiecenie, u§wiadomienie, kim sie jest i dokad sie zmierza. W
systemach gnostyckich II i III wieku tej wiedzy udzielal zbawca, w
chrzescijanskich ujeciach byl nim Jezus Chrystus. Gnostycka idea
zbawienia byla jednak catkowicie obca tradycji biblijnej, a wiec i
chrzescijanskiej. To Bég nas zbawi — glosit Stary Testament. I to Bég,
Jezus Chrystus, bedgc cztowiekiem nas zbawit - glosit Nowy
Testament. Zbawienie w ujeciu biblijnym i chrzeS$cijaiiskim oznaczato


https://teologiapolityczna.pl/ks-wincenty-myszor-miedzy-ortodoksja-i-herezja//Wydrukuj#sdfootnote7sym

akceptacje stworzonego S$wiata i czlowieka stworzonego na tym
Swiecie. To przeciwstawne wobec gnostycyzmu ujecie najdobitniej
ukazal Ireneusz z Lyonu, pisarz z konca II wieku, ktéry za najwieksze
bluzZnierstwo gnostykéw uznal nie ich dziwne spekulacje na temat
boskiej pelni (pleromy), czy wymyslne formy egzegezy, ale odebranie
stworzonemu S$wiatu dobroci nadanej przez Boga Stwodrce, a
cztowiekowi zdolno$ci do zbawienia w ciele.

Waznym zagadnieniem jest pytanie, skad pojawily sie w
chrzescijanstwie tego rodzaju poglady. Ogét badaczy przyjmuje, ze
gnoza/gnostycyzm w swojej istocie jest ruchem niechrzescijanskim.
Mozna powiedzie¢, ze w gnostycyzmie chrze$cijariskim pojawita sie
postaé tak zwanej herezji kontaktowej. ChrzeS$cijanie przez kontakt z
obcg formg religijno$ci zaczynali tworzy¢ wilasne poglady. Co
ciekawsze, podobnie jak Marcjon, gnostycy—chrzescijanie uwazali sie
za prawowiernych katolikéw. O takich ,katolickich” gnostykach pisat
Ireneusz: ,Na nas skarzg sie, ze bez powodu powstrzymujemy sie od
Ygcznosci z nimi, cho¢ (ich zdaniem) rozumiejg rzeczy podobnie jak my.
Skarzg sie, ze nazywamy ich heretykami, cho¢ méwig to samo i uznajg
te samg nauke”8. Ireneusz byl jednak polemistg. Obiektywny w
relacjonowaniu obcych pogladéw, ale krytyczny w ich ocenie, byt
wrogiem gnozy. W polemice z gnostycyzmem wydobyt i wyjasnit
zagrozone przez gnoze prawdy wiary.

Gnostycyzm w sposdéb negatywny przyczynil sie do krystalizowania
ortodoksji. Odkrycie oryginalnych pism chrzescijariskich gnostykéw
ukazuje nam nadto inny obraz tej herezji. W pismach gnostykow
znajdujemy takze pozytywne aspekty rozwoju teologicznej doktryny. W
ich utworach sg watki teologiczne podejmowane przez nauczajjcy
Kos$ciét o wiele pdzniej. Chrzescijaniscy gnostycy wcze$niej zajeli sie
dwoistoscig w Chrystusie, to znaczy jego bostwem i cztowieczenstwem.
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Wprawdzie odwotujgc sie do swoich dualistycznych zatozen oceniali
negatywnie jego ,cielesne” czlowieczenstwo, ale do$¢ wyraznie i
wczes$nie postawili problem chrystologiczny. Caly szereg pogladow
gnostykéw znajduje sie w strefie przej$cia miedzy herezjg a ortodoksja.
Ortodoksja za$ i herezja ukazujg sie wyraZniej dopiero w pismach
polemistow antygnostyckich. Gnostycy przez swojg obcg dla
chrzescijanstwa religijno$§¢ zwrécili uwage na pewne istotne dla
chrzescijanstwa prawdy, sprowokowali polaryzacje stanowisk w
Kosciele.

Gnostycy przyczynili sie rowniez do blizszego okreSlenia urzedu
nauczania. Ich nauczanie miato bardziej lub mniej charakter
ezoteryczny: gnoza byla przeznaczona tylko dla wybranych. Nie
wszyscy ludzie, ich zdaniem, byli zdolni do jej przyjecia. Dla Ko$ciota
pojawialo sie kolejne pytanie, czy wiara chrzescijanska jest
przeznaczona tylko dla wybranych czy dla wszystkich, a dalej, czy
zbawienie obejmuje wszystkich ludzi czy tylko wybranych. Jesli nawet
w chrzescijanistwie byt jaki§ nurt ezoteryczny, to w negatywnej reakcji
na gnoze musial znikng¢. Powszechno$¢ nauczania wymagata jednak
urzedu i autorytetu. I tak pojawia sie Swiadomos$¢ apostolskiej sukcesji,
publicznego, jawnego nauczania. Jesli na poczgtku II wieku biskup
Antiochii, Ignacy, ktéry dla jednosci Ko$ciota, takze w nauczaniu
domagal sie monarchicznego episkopatu, powotywat sie na autorytet
Boga i Chrystusa, ale jeszcze bardzo stabo na autorytet apostolski, tak
pod koniec II wieku Ireneusz wyraznie nawigzat do urzedu biskupa i
sukcesji apostolskiej. Tak w okresie kryzysu gnostycyzmu w II wieku
zaczynajg sie krystalizowac pojecia herezji i ortodoksji, zadania urzedu
nauczycielskiego Kosciota.



Gnostycyzm byl najwiekszym wyzwaniem dla chrzescijan. Byly takze
inne, jak nauka Marcjona, kryzys montanistyczny, spory o $wietowanie
Wielkanocy. W nastepnych wiekach dochodzitly inne zagadnienia. Jak
miata sie rzecz miedzy herezjg a ortodoksjg w okresie
sprzedkryzysowym”? Jesli uwaznie czytamy Nowy Testament,
zwlaszcza Listy $Sw. Pawla, mozemy zauwazy¢ informacje o wielu
roznych pogladach i ugrupowaniach w pierwotnym chrze$cijanstwa.
Dzieje Apostolskie (6,1-7) odnotowujg napiecia i kontrowersje miedzy
tak zwanymi Hebrajczykami i hellenistami. W zakresie misji Pawla
Apostota pojawialy sie podziaty w zwigzku z Wieczerzg Paniskg (1 Kor
11,18). Na podstawie tych wydarzen i rdznicy pogladéw Apostot
przedstawit zasade: ,Zresztg muszg by¢ roztamy miedzy wami, aby sie
okazato, ktorzy sg wyprébowani” (1 Kor 11,19). Miaty miejsce rdéznice
zachowan i pogladow na tle przepisow pokarmowych. W
chrzescijanskich wspdlnotach pojawiali sie ,,stabi w wierze” (,Tego, kto
jest staby w wierze, przygarniajcie, bez spierania sie o poglady” — Rz
14,1) i pewniejsi, ktérych Pawel zachecal, aby nie osgdzali innych.
Jednocze$nie podal zasade: ,wszystko zas, co nie jest zgodne z
przekonaniem, jest grzechem” (Rz 14,23). Pawel nie zawsze nakazywat
odrzucenie i potepienie innych pogladéw i zachowan (Rz 16,17-20). W
potowie I wieku w réznych osrodkach (wspomniane sg Korynt i Rzym)
pojawialy sie r6znice zdan i kontrowersje. Oceniano je w rézny sposoéb.
W rejonie palestyrisko—-syryjskim zjawili sie misjonarze, ktérzy mieli
kierowaé sie bardzo konkretnymi zasadami zachowania i nauczania.
Wedrowni nauczyciele wedtug Didache nie mogli pobiera¢ za nauczanie
zadnej zaptaty, nie mogli sie zatrzymywac na dtuzej w jednym miejscu.
Postepowanie wedtug zasad etycznych jest znakiem autentycznosci ich
nauczania9. I to nie znaki i cuda decydowaly o ich prawowiernosci
(,Pojawig sie bowiem falszywi mesjasze i falszywi prorocy, beda
dokonywaé¢ znakéw i cuddéw, zeby, o ile to mozliwe, zwie$¢ nawet
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wybranych” — Mk 13,22). W Matej Azji pojawity sie ugrupowania, ktére
glosity powrét do zasad judaizmu. Powolywaly sie na szczegblng
madros¢ i poznanie (Kol 2,8), specjalng asceze (Kol 2,18 i 23), kult
aniotow (Kol 2,18). Pawel Apostot przedstawit te poglady jako
»Ziemskie”, oparte na przekazie ludzkim (Kol 2,8 i 22). Nie nazwat ich
herezjg. Prawdopodobnie zastosowal terminologie owych tajemniczych
nauczycieli (,,pelnia bostwa” Kol 2,9), ktéra pdzniej zostaje uzyta takze
przez gnostykéw. Czy jednak juz wowczas chodzito o gnostykow? W
listach pasterskich wystepowata juz mozliwos¢ gnozy falszywej
(»,Tymoteuszu, strzez tego, co ci powierzono, unikaj pospolitej pustej
mowy i sprzecznych twierdzen fatszywej wiedzy” - 1Tm 6,20). Niektore
poglady mogly wiec zapowiada¢ gnostyckie; negatywng ocene
matzenstwa (1 Tm 4,3), za ktérg moze sie kry¢ wrogie stanowisko
wobec stworzenia i $wiata, zajmowanie sie¢ mitami i rodowodami (1Tm
1,4).

W listach Ignacego Antiochenskiego z poczatku II wieku poglady
przeciwne wydajg sie jeszcze bardziej okreslone. Ale czy wskazujg one
na gnoze w rozumieniu gnostycyzmu II i III wieku? Na tle réznego
rodzaju kontrowersji, sporéw i dyskusji wzrasta potrzeba odwotywania
sie do odpowiednich argumentéw, dowodu i autorytetu. Niewatpliwie
jednym z najstarszy dowoddéw i autorytetéw jest kierowniczy kolektyw,
ktéry ma wladze wykluczania ze spotecznosci koScielnej i
zobowigzywania (Mt 18,15-18). Ich nauczanie musi sie odwotywa¢ do
nauczania Jezusa (Mt 23,8). Apostol Pawel zaatakowany przez
przeciwnikéw wyraznie odwotywat sie do nauczania Jezusa (2 Kor 2-5).
Nauczanie obiektywizuje sie przez kolektyw, nauczanie wielu
apostotow. Nie oznaczalo to, Ze w ten sposéb zakonczyla sie dyskusja
na temat autentycznosci i wiarygodnosci nauczania. Po autorytet
apostolski siegato wielu. Wiele pism II wieku, tak zwanych apokryfow,
powotywato sie na autorytet apostolski. Wystarczy wyliczy¢ niektore



tytuty gnostyckich pism odkrytych w Gérnym Egipcie, w Nag Hammadi.
Odwotujg sie do autorytetu Jana, Tomasza, Piotra, calego gremium
apostotéw. Po autorytet apostolski siegngt takze autor Didache, czyli
jak glosi oryginalny tytut Nauki Dwunastu Apostotow.

W II wieku pojawili sie wybitni nauczyciele i przywddcy, ktérzy nie
powolywali sie wprost na autorytet apostolskich a jednak zyskali
uznanie. Mam na mysli Ignacego Antiochenskiego. Wydaje sie, ze jego
autorytet zbudowany zostat przede wszystkim na idei jednoSci
Kos$ciota, zwigzanej z monarchicznym episkopatem - jeden biskup i
postuszenstwo jemu zapewniajg jedno$¢ KoSciota. Idea jednoSci
nawigzywata bardziej do zycia religijnego, na przykilad sprawowania
jednej ofiary eucharystii, niekoniecznie wprost na jednosci nauczania.
Jednak tak zbudowany urzad biskupa przenosit site autorytetu takze na
nauczanie. Obowigzek nauczania byt tylko jednym z wielu obowigzkéw
pasterzy. Autorytet uzyskany w innych obowigzkach: opieka nad
biednymi, przewodniczenie nabozenstwom, ogoOlnie sprawy nadzoru
(bo z tego pojecia wywodzi sie techniczny termin episkopos, czyli
biskup), przenoszono na nauczanie. Kiedy jednak poglady niezgodne z
takim nauczaniem =zaczeto nazywal herezjg? Kiedy pojawito sie
rozroznianie herezji i ortodoksji? Bo przeciez tylko ten, kto wie, ktore
poglady sg ortodoksyjne moze wyrokowa¢ o herezji. Czy wielo$¢
pogladéw, bardziej lub mniej zréznicowanych, oznacza, ze niektére z
nich sg ortodoksyjne a inne heretyckie? Badania teologii
wczesnochrze$cijanskiej (patrystyka) ujawnity wiele roznych pogladow,
ktére nie zostaty napietnowane jako herezja. Kiedy zatem pojawito sie
okreslenie herezji? Poczatkowo pojecie ,herezja”, czyli ,wybor”, nie
miato znaczenia negatywnego. Takim wyborem byto chrzescijanstwo w
stosunku do judaizmu. Wydaje sie, ze dos¢ wczesnie zaczeto okresSlac
tre$ci, ktéore moglyby podpada¢ pod pojecie herezji w znaczeniu
,odlamu”, ,rozbicia jedno$ci”. W jednym =z najstarszych pism



chrzescijanskich, w tak zwanym Liscie Klemensa Rzymskiego do
Koryntian, roztam w Koryncie okreSlono pod wplywem mysli
politycznej, jako bunt, rewolte, brak zgody, zakldcenie pokoju.
Przyczyne za$ buntu autor Listu dostrzegat w zazdrosci. W Listach
Ignacego Antiochenskiego z poczatku II wieku ,herezja”, ktéra oznacza
zerwanie jednosci z biskupem, pojawita sie w opozycji do ,,prawdy”. W
innych tekstach, jak juz wspomnieli§my, pojawita sie krytyka
przeciwnikéw, innych pogladéw, ale bez napietnowania ich znakiem
herezji. Przed pojawieniem sie w II wieku wielkich ruchéw gnostyckich
i przed umocnieniem sie odpowiednich struktur koscielnych w walce
przeciwko gnostykom, w niektérych regionach mozna obserwowaé
kontynuacje polemiki nowotestamentalnej bez szczegbélowej
denominacji przeciwnikow. Ujawnialy sie jako w lustrzanym odbiciu
poglady po jednej i drugiej stronie bez blizszej precyzji konturéw
doktrynalnych. Polemika toczy sie na ptaszczyznie zarzutéw bardziej
moralnych, bez Scistej dbatosci o doktryne. Chrzescijanie poszukujg i
doswiadczajg swojej tozsamos$ci, odrebnosci wobec innych form
religijnosci. Dokonuje sie to nie tylko na ptaszczys$nie doktrynalnej, ale
takze organizacyjnej, spotecznej, kulturalnej. Chrzescijanie musieli
okresli¢ swojg relacje wobec judaizmu, z ktérego wyszli. Kryzys
zwigzany z naukg Marcjona, ktory odrzucat Stary Testament, pozwolit
Kos$ciotowi na doktadniejsze wypracowanie doktryny. Ale caty szereg
spraw mniej lub bardziej doktrynalnych w stosunku do judaizmu przez
dtuzszy czas byt przedmiotem dyskusji (obrzezanie, posty zydowskie,
Swietowanie Wielkanocy wedlug zydowskiego kalendarza). Wielu
chrze$cijan w pierwszych pokoleniach wywodzito sie z judaizmu i
weszto do Kosciota z mentalnoscig i duchowoscig zydowskg. Niektérzy
z nawroconych z poganstwa powr6t ,,do korzeni”, czyli do zydowskich
tradycji, uwazali za element identyfikacji chrzescijanina. W II wieku
dotaczyt ruch gnostycki. Gnostycy chrzescijanscy réwniez poszukiwali
swojej chrzescijanskiej i koscielnej tozsamosci. Pisma biblioteki z Nag
Hammadi, w wiekszosci gnostycko—chrzescijanskie, ukazujg nam obraz



tego chrzes$cijaiistwa w II i IIT wieku. Dotad znaliSmy gnostykéw przede
wszystkim z pism ich przeciwnikow, polemistow. Obecnie, dzieki
nowym zrodtom, mamy wiekszg szanse na bezstronng obserwacje
zmagan miedzy herezja i ortodoksjag w pierwszych wiekach
chrzescijanstwa.

Ks. prof. Wincenty Myszor

Powyzszy tekst ukazat sie w Teologii Politycznej nr 1 — Sprawiedliwos¢,
mitosierdzie, zdrada
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