Ks. Robert J. Wozniak: Jaka wizja duchowosci
zawiera sie w nicejskiej homouzji?

Homouzja zawiera w sobie pewng wizje duchowosci, jest jej wyrazem i
zalgzkiem. Duchowo$¢ chrze$cijariska zawsze bedzie obejmowata sobg
rozum i zyta w rozumie oraz dgzyta do pelnej troski syntezy kultur w
Swietle wydarzenia Chrystusa, ktory jest prawdziwym Bogiem — pisze
ks. Robert J. Wozniak w ,,Teologii Politycznej co Tydzien”: ,Nicea 325.
Lex credendi”.

Pojecie wspotistotnosci (Opootoiog t@ Iatpi)[1] uzyte w Symbolu
Soboru Nicejskiego I (325)[2] nie jest jedynie terminem technicznym z
obszaru metafizyki i spekulacji teologicznej. Zawiera ono réwniez,
moim zdaniem, silny moment duchowo-praktyczny. W niniejszym
teks$cie chciatbym jedynie zwrdci¢ uwage na jego obecnos$¢, zostawiajgc
na boku wszystkie dysputy historyczne, teologiczne i polityczne, jakie
nawarstwity sie wokét niego.

Homouzja[3] nicejska, nie roszczgc sobie pretensji do bycia
najwazniejszym momentem nicejskiego wyznania wiary, wyraZnie
wskazuje, ze chrzescijaniska duchowos¢ nie ogranicza sie jedynie do
emocji, ale przybiera — ze swojej natury — forme wiary myslanej.
Chrzescijaniska duchowos$¢ to poboznosé poszukiwania prawdy i jej
najlepszych wyrazéw. Ona zyje nie tylko w emocjach, gestach,
celebracjach, ale takze, i to w sposéb fundamentalny, w rozumie.
Jednocze$nie homouzja jest wyrazem ewangelizujgcej mitosci i troski o



kulture, ktéra wyraza sie w poszukiwaniu dialogu i prébie dokonywania
inkulturacyjnych syntez. Homouzja zawiera w sobie zatem pewng wizje
duchowosci i jest jej wyrazem i zalgzkiem. Duchowos$¢ chrzes$cijariska
zawsze bedzie obejmowata sobg rozum i zyta w rozumie oraz dgzyta do
pelnej troski syntezy kultur w §wietle wydarzenia Chrystusa, ktory jest
prawdziwym Bogiem.

Nie sposéb tego wszystkiego zrozumied, jesli przeoczy sie prawdziwe
powody i motywacje nicejskiej walki o prawde. Staje sie ona najbardziej
widoczna w pismach teologéw tamtych czaséw, miedzy nimi za$
szczegOlnie Atanazego Wielkiego. J.-H. Tiick zwraca uwage na szereg
argumentéw, jakimi Atanazy, do$¢ sceptyczny w kwestii samego pojecia
homougzji, postugiwat sie w obronie bostwa Jezusa, wyliczajgc, miedzy
innymi, kwestie Objawienia, stworzenia, zbawienia i eschatologie[4].
Mozna przyjgc¢ z duzg pewnoscig, zZe najwazniejszym motorem rozwoju
starozytnej chrystologii byta walka o prawde zbawienia cztowieka i
Swiata (argument soteriologiczny) oraz pewna utrwalona forma
duchowosci, ktéra wynika z tajemnicy zbawienia opartej na interwencji
Boga w historii (praktyka liturgiczna, modlitewna i ascetyczna)[5].
Gdyby Chrystus nie byt Bogiem, nie mégiby przynies¢ ludziom
prawdziwego zbawienia w pelnym jego wymiarze. Podobnie, nie
mogiby by¢ ostatecznym Objawieniem Boga ani stworcg. Jesli
oczekujemy zbawienia, ktore w calej swojej egzystencjalnej petni
oznacza przebdstwienie cztowieka, to Ten, ktory to zbawienie
wystuguje i oferuje, musi by¢ Bogiem. W zbawieniu chodzi bowiem o
nic mniejszego jak o bosko-ludzkg wspdlnote poznania, mitosci i zycia.
Zbawienie jest darem samego Boga dla cztowieka i §wiata, jest
ostatecznie Nim samym podarowujgcym sie w $wiecie, w szczegblnosci
zamieszkujgcym przez taske przebdstwiong osobe. Jak widaé¢, w kwestii
nicejskiej chodzito o co$ duzo wiekszego niz doraZzna polityka. Bez



wzgledu na to, jak istotna byta ona w kontekscie sporu arianiskiego,
najwazniejsza pozostawala sama teologia — rozstrzygata sie tutaj
bowiem kwestia boskos$ci Jezusa i naszego zbawienia.

To za$ oznacza, ze kazda redukcja homouzji do kwestii politycznej lub
do abstrakcyjnej doktryny odlegtej od zycia, nawet jesli poparta jakimis
konkretnymi faktami historycznymi, jest bledna. Homouzja pozostaje
centralna dla egzystencji chrzescijanina przede wszystkim z tego
powodu, ze wskazuje na prawdziwy cel i zakres chrze$cijaniskich
aspiracji. Wyrazit je dobitnie prosty rybak z Galilei, owtadniety mito$cig
do Jezusa, apostot Piotr: ,,Szymon Piotr, stuga i apostot Jezusa
Chrystusa, do tych, ktérzy dzieki sprawiedliwos$ci Boga naszego i
Zbawiciela, Jezusa Chrystusa, otrzymali wiare rownie godng czci jak i
nasza: L.aska wam i pokdj niech bedg udzielone obficie przez poznanie
Boga i Jezusa, Pana naszego! Tak samo Boska Jego wszechmoc udzielita
nam tego wszystkiego, co sie odnosi do zycia i poboznosci, przez
poznanie Tego, ktéry powotal nas swojg chwatlg i doskonatoscia. Przez
nie zostaty nam udzielone drogocenne i najwieksze obietnice, abyscie
sie przez nie stali uczestnikami Boskiej natury, gdy juz wyrwaliscie sie
z zepsucia [wywotanego] zgdzg na Swiecie. Dlatego tez wtasnie
wkladajgc catg gorliwosé, dodajcie do wiary waszej cnote, do cnoty
poznanie, do poznania powsciggliwos¢, do powsciggliwosci cierpliwos¢,
do cierpliwos$ci poboznos$é, do poboznosci przyjazn braterskg, do
przyjazni braterskiej za$ mitos¢. Gdy bowiem bedziecie je mieliitow
obfitosci, nie uczynig was one bezczynnymi ani bezowocnymi przy
poznawaniu Pana naszego Jezusa Chrystusa. Komu bowiem ich brak,
jest slepym — krotkowidzem i zapomniat o oczyszczeniu z dawnych
swoich grzechéw. Dlatego bardziej jeszcze, bracia, starajcie sie umocni¢
wasze powotanie i wybdr! To bowiem czynigc nie upadniecie nigdy. W
ten sposdb szeroko bedzie wam otworzone wejscie do wiecznego
krélestwa Pana naszego i Zbawcy, Jezusa Chrystusa” (2 P, 1, 1-11).



Ten piekny i gleboki tekst rozpisujgcy na rézne akordy wielkg
tajemnice zbawienia zawiera wyrazenie o ogromnej gestosci
metafizycznej. Chodzi o werset 4, w ktérym Piotr pisze o podarowanym
ludziom dostepie, uczestnictwie w naturze Bozej ({va dia tovtmv yévnobe
Ociac kowvmvol voeng). Nie ulega watpliwosci, ze przytoczony tekst
wskazuje na metafizyczne horyzonty pierwotnego doswiadczenia
zbawienia. Piotr nie zamierza napisac traktatu z metafizyki, jednak
jego wlasne doswiadczenie spotkania z Jezusem i ewangelizacji oraz
doswiadczenie wiernych prowadzg do koniecznos$ci mocnego, wrecz
metafizycznego ujecia realizmu i radykalizmu wspomnianego
doswiadczenia. Ono nie jest dzietem wyobraZni, ale prawdg wyrazajacg
sie w przemienionym istnieniu tych, ktérzy uwierzyli w Jezusa i przyjeli
chrzest.

Tym jednak, co we wspomnianym tekscie jest najbardziej interesujgce —
to uzycie rzeczownika @boig (physis). ChrzeScijanie uczestniczg w
boskiej pvoig. Uzycie tego wyspecjalizowanego metafizycznie pojecia
nie tylko nadaje wyjgtkowy status cytowanemu miejscu w catej teologii
nowotestamentalnej, ale rowniez zbliza tekst nicejskiego Credo do
tekstu Piotra. To prawda, ze Niceanum postuguje sie innym
technicznym pojeciem stownika metafizyki greckiej, jakim jest ousia.
Niemniej, chociaz ousia i physis nie sg synonimami, pozostajg ze sobg
wyraznie i mocno powigzane[6]. Wydaje sie, ze nicejska homouzja
porusza sie w podobnej, analogicznej przestrzeni znaczeniowej, co ta
zasugerowana przez Piotra w jego stwierdzeniu o
yuczestnictwie/wspdlnocie w naturze boskiej”. Piotr glosi kerygmat,
zgodnie z ktérym nasze uczestnictwo w boskiej physis mozliwe jest
dzieki Jezusowi. Nicea wyjasnia, podaje argument za takim
kerygmatycznym stwierdzeniem: jest nim boskos¢ Jezusa. Logiczny
cigg myslowy, jaki mozna zasugerowa¢ miedzy omawianymi tekstami



ukazuje zwigzek tajemnic: nasze uczestnictwo w boskiej physis
mozliwe jest tylko dzieki Jezusowi, ktory jest wspétistotny z Ojcem. To
wlasnie ta wspotistotnosé Jezusa z Ojcem, Jego prawdziwa boskosé,
umozliwia nasze realne, prawdziwe uczestnictwo w Tréjcy Swietej. Jak
wida¢, homouzja zawiera w sobie poktady duchowe, co wiecej, sama
jest podstawg tego, co mozna uznac za najbardziej fundamentalny
wymiar chrze$cijanskiego zycia duchowego — uczestnictwo/wspolnote z
Tréjca. Nicejskie pojecie wspoétistotnosci informuje zatem nie tylko o
metafizycznej jednosSci Ojca i Syna, ale takze stanowi podstawe catej
egzystencji chrzescijaniskiej, zarowno jej teorii, jak i jej praktyki.

W tym miejscu warto sformutowac jeszcze jedng uwage, dotyczgcg
uzycia interesujgcego nas terminu homouzjos po Nicei I. Jak
wspomniatem, nie zostaje on wprowadzony do czesci Credo dotyczgcej
Ducha Swietego, ktéra zostaje sformutowana w 381 na Soborze w
Konstantynopolu I. Natomiast pojawia sie w samym sercu orzeczenia
dogmatycznego Soboru w Chalcedonie (451). Tekst Chalcedoniskiego
horosu zawiera dwie wstawki o homouzji: powtarza za Niceanum
prawde o wspotistotnosci Jezusa wzgledem Ojca oraz dodaje, Ze Jezus
jest rowniez wspotistotny z ludZmi w swojej naturze ludzkiej: ,,zgodnie
ze Swietymi Ojcami, wszyscy jednomys$lnie uczymy wyznawad, ze jest
jeden i ten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, doskonaty w Béstwie i
doskonaty w cztowieczenstwie, prawdziwy Bog i prawdziwy cztowiek,
ztozony z duszy rozumnej i ciata, wspétistotny Ojcu co do Béstwa i
wspotistotny nam co do cztowieczenstwa [...]”[7].

Homouzja zostaje zastosowana w tym miejscu réwniez do opisania
relacji Jezusa z wszystkimi ludZmi. Odzywa tu stare
judeochrzescijanskie przeswiadczenie o wspolnej naturze ludzkosci,
czynigcej z niej niejako jednego cztowieka. W tym samym duchu



ostatni Sobér — Watykanski II — przypomni i podkresli, Ze Jezus
zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem (GS 22):,,0n, Syn Bozy,
przez wcielenie swoje zjednoczyt sie jako$ z kazdym cztowiekiem.
Ludzkimi rekoma pracowatl, ludzkim myslat umystem, ludzkg dziatat
wolg, ludzkim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stat sie
prawdziwie jednym z nas, we wszystkim do nas podobny oprécz
grzechu [...] Skoro bowiem za wszystkich umart Chrystus i skoro
ostateczne powotanie cztowieka jest rzeczywiscie jedno, mianowicie
boskie, to musimy uzna¢, ze Duch Swiety wszystkim ofiaruje mozliwo$¢
dojscia w sposéb Bogu wiadomy do uczestnictwa w tej paschalnej
tajemnicy. Taka i tak wielka jest tajemnica cztowieka, ktéra zajasniata
wierzgcym przez Objawienie chrze$cijaniskie. Przez Chrystusa wieciw
Chrystusie rozjasnia sie zagadka cierpienia i $mierci, ktéra przygniata
nas poza Jego Ewangelig. Chrystus zmartwychwstal zwyciezajgc $mier¢
swojg $miercig i obdarzyl nas zyciem, bySmy jako synowie w Synu
wotlali w Duchu: Abba, Ojcze!”. Przytoczony tekst wykazuje
znaczeniowq blisko$¢ w stosunku do przywotanego wczesniej
stwierdzenia Piotra i orzeczenia nicejskiego.

Stwierdzajgc jednos$¢ Jezusa z ludZmi, teksty te wskazujg posrednio na
jednos¢ catej ludzkosci w Chrystusie, odnoszgc sie tym samym do
bardzo starej tradycji rozumienia cztowieczenstwa cztowieka[8]. Czyz
to nie oznacza lekarstwa na bolgczki wspétczesnego indywidualizmu,
ktéry stanowi jedng z podstawowych charakterystyk catej
nowozytnosci, takze jej dialektycznej wersji w postaci
postmodernistycznego $wiata[9]? Homouzja odniesiona do wspdélnej
natury ludzkiej, do istotnych wiezi, jakie nas tgczg jako ludzi, jest
radykalnym wezwaniem do solidarnosci. By¢ moze dopiero w jej Swietle
mozna zrozumie¢ nauczanie Chrystusa o mitosci wzajemnej,
rozciggnietej rowniez na mitos¢ nieprzyjaciot. Homouzja wnosi wraz ze
sobg nie tylko rewolucje w obrazie §wiata (przejscie od jedynie



substancjalnego do relacyjnego rozumienia rzeczywistosci), ale takze
wielkg przemiane rozumienia relacji miedzyludzkich w ich oparciu na
tajemnicy Boga wcielonego. To tutaj osadza sie cate przestanie o
powszechnym braterstwie, ten jakze istotny element najnowszego
Magisterium, w szczegdlnosci zas nauczania papieza Franciszka[10].
Nasze zjednoczenie z Bogiem dzieki Jezusowi pocigga za sobg
konsekwencje solidarnej mitosci z kazdym cztowiekiem. Homouzja
nicejska wspélgra z homouzjg Chalcedoniskg. W ten spos6b dogmat
odstania swojg egzystencjalng i praktyczng prawde. Dogmat nie jest
abstrakcjg, niezyciowg spekulacjg, ale Swiadectwem przemiany zycia i
myslenia, jednym z istotnych wyrazéw chrzeScijaniskiego sposobu zycia
i duchowosci[11].
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