Ks. Robert J. WozZniak: Obcowanie swietych -
prawda w samym centrum chrzescijanstwa

Kto wraz z calym KoS$ciotem wyznaje wiare w §wietych obcowanie,
Swiadomie i dobrowolnie umiejscawia siebie w czasie i przestrzeni duzo
szerszych niz jego wlasna i ograniczona egzystencja. Wierzy¢ w
Swietych obcowanie to napotkac przyjaciot i swiadkéw, pocieszycieli i
towarzyszy w drodze we wszystkich miejscach i praktycznie we
wszystkich czasach — pisze ks. Robert J. Wozniak w ,,Teologii Politycznej
co Tydzien”: ,Communio Sanctorum”.

Wage prawdy o wspdélnocie swietych potwierdza fakt, ze znalazto sie
dla niej miejsce w samym Credo, zwanym, moze nie do konca
wlasciwie, nicejsko-konstantynopolskim. Nie ulega watpliwosci, ze
zaden dokument KoSciota nie doréwnuje znaczeniem wspomnianemu
tekstowi. Jest on powszechnie szanowany i strzezony. Jakakolwiek jego
historyczna poprawka czy przerdbka skutkuje natychmiastowo, jak
chociazby w przypadku doktryny Filioque, roztamem chrze$cijanskiej
jednosci. Pomimo obecnos$ci w korpusie takiego sformutowania jak
communio sanctorum, rzadko zauwaza sie fundamentalnos¢ tej prawdy
w sieci dogmatow.

A jednak opowiada ono o rzeczywistosci dla Kosciota istotnej do tego
stopnia, ze bez niej nowa wizja $wiata, jakg zaoferowato
chrzescijanstwo nie moze by¢ uchwycona. I chociaz nie jest czestym
przedmiotem refleksji teologicznej czy przepowiadania homiletycznego



— wcigz manifestuje sie w postaci roznych praktyk poboznych,
chociazby modlitwy wiernych za wstawiennictwem swietych i prosby
za ludzi przygotowujgcych sie jeszcze po Smierci do oglgdania Boga.
Nie tylko ze wzgledu na trwato$¢ wspomnianej praktyki, ale takze na
wage prawdy wpisanej w Symbol, dogmat o wspdlnocie swietych
domaga sie wnikliwszego wmyslenia. Osobiscie uwazam, ze jest jedng z
najwazniejszych prawd, jakie powinniSmy wyciggng¢ z intelektualnego
lamusa Tradycji. Dlaczego? Postaram sie na to zasadnicze pytanie
krotko odpowiedzied.

1. Pra-obcowanie: Trdjca jest komunig

Wielu ze wspéiczesnych teologéw, a miedzy nimi tak wybitni jak
Ratzinger, Zizioulas, Pelikan, Hemmerle czy Coda, zgadza sie co do
tego, ze chrzescijanstwo przyniosto wraz ze sobg odnowiony obraz
rzeczywistosci. Grecki paradygmat mys$lenia o Swiecie w kategoriach
substancji, podstawowej komorki istnienia, zastgpito mySleniem
relacyjnym. Istnienie zostaje tu pojete nie tyle jako monada, szczelnie i
kompaktowa zamknieta w sobie, ale sie¢ relacji.

Ratzinger dochodzi do tego przekonania w oryginalnej prébie
przedstawienia chrzeS$cijaniskiej wiary w Trojce, wyrazonej w postaci
paradoksow. To wiasnie wewnatrz dtugiej historii zrozumienia i
przedstawienia tej najbardziej fundamentalnej prawdy ewangelicznej,
stawato sie coraz bardziej widoczne, ze odkrycia $wietych i teologéw w
sprawie intymnego zycia Boga rzucaty nowe $wiatto na cato$¢
rozumienia $wiata, jego natury, proceséw w nim zachodzacych i jego
przeznaczenia. By¢ moze pierwszymi z tych, ktérzy zdali sobie z tego
sprawe, sg Kapadocjanie[1], szczegdlnie Bazyli Wielki i Grzegorz z



Nyssy. Odkrywajg oni wage relacji w rozumieniu Objawionej tajemnicy
Tréjcy. Pojecie substancji nie wyczerpuje i nie wystarcza do
wlasciwego, adekwatnego oddania tego, co BOg nam o sobie powiedziat
dajgc siebie.

Taki sposéb myslenia dosiega swojego punktu kulminacyjnego w tym,
jak Tomasz z Akwinu pojmuje osobe w Trdjcy Swietej. Idac za
Kapadocyjczykami i za Augustynem, Tomasz decyduje sie na odwazny
krok ,,zdefiniowania” osoby, jako ,,relacji subsystujgcej”[2]. Nie czas i
miejsce wchodzié teraz w zawite zakamarki znaczenia takiej definicji.
Wazne, Zeby sobie uprzytomnié, ze dla Tomasza kazda z oséb w Bogu
jest relacjg do innej osoby. Boza substancja okazuje sie by¢ siecig relacji
Ojca, Syna i Ducha Swietego. Tomasz wylicza cztery takie relacje, z
ktérych trzy tworzg konkretne boskie osoby. Okazuje sie tym samym, ze
gdzie$ na koncu dtugiego rozwoju namystu nad tajemnicg intymnosci
Bozej, stajemy przed odkryciem, ze boskie zycie daje sie pojg¢ przede
wszystkim przez sie¢ relacji. Oczywiscie to wyjasnienie nie wyczerpuje
boskiej tajemnicy, ale czyni j3 widoczng, wskazuje na kierunek, w
ktérym powinna podgzaé nasza mysl, aby wejs¢ w prawdziwg relacje z
Ojcem, Synem i Duchem Swietym.

Zanim przyjdzie nam wyznac wiare we wspélnote swietych, uroczyscie
proklamujemy naszg wiare, ze Bog sam jest komunig boskich oséb,
ktére trwajg w relacjach. Dogmat dalej dopowiadaé bedzie, ze ta
komunia os6b boskich jest pewnego rodzaju przebywaniem w sobie,
wzajemnym zamieszkiwaniem, a nawet pewnego rodzaju dynamicznym
ruchem, swoistego rodzaju boskim tancem. Wszystkie te aspekty
boskich relacji zbiegajg sie w pojeciu perychorezy — przenikania i



wspélzamieszkiwania osdb boskich (gr. perichoresis), ogtoszonym jako
dogmat przez sobér we Florencji. U podstaw wszelkiego istnienia
znajduje sie zatem boska komunia osoéb, ich wzajemne obcowanie.

Tym samym to wlasnie relacja staje sie rzeczywistoscig, w ktorej i
poprzez ktdrg najglebiej uchwytna jest zagadka istnienia w ogéle.
Swiat nie jest chaotyczng, mniej lub bardziej uporzadkowana plataning
luzno odniesionych do siebie rzeczy. Swiat jest porzadkiem, relacja
wiasnie. Swiatto pochodzgce z dogmatu o Tréjcy $wietej odkrywa tym
samym najgtebsze warstwy istnienia oraz jego sens, ktorym jest relacja
do drugiego.

Dogmat wiary o communio sanctorum nie jest niczym innym jak
opowiedzeniem wiasnie tej trynitarnej historii mito$ci Boga do $wiata,
ktéra stwarza Swiat na swoje wlasne podobienstwo. Wspolnota
Swietych, ich obcowanie, wzajemna dla siebie obecnos¢ staje sie
wyrazem chrze$cijanskiej Swiadomosci, ze sercem ewangelii jest sie¢
relacji miedzy Swiatem i Bogiem, i miedzy ludZmi nawzajem. Czy
wiasnie nie o tym Jezus chcial nam powiedzieé, kiedy definiuje
krolestwo Boze, ktére przyszedt zainaugurowac, otworzy¢ miedzy nami
w sobie samym, jako sie¢ osobowych relacji? ,,Krélestwo Boze miedzy
wami jest” (Ek 17, 21). Relacja stanowi tkanke istnienia i istote bycia
cztowiekiem. Ten fundamentalny wymiar naszego istnienia, ktory
przez dtugie wieki byt widzialny tylko w Swietle Objawienia
potwierdzany jest dzisiaj przez wizje Swiata, jakg odnajdujemy w
przestrzeni nauk Scistych. One réwniez w duzej mierze opowiadajg
coraz bardziej o $wiecie, ktéry jest siecig relacji.

2. Kim jest Adam?



Zapewne nie uda mi sie odpowiedzie¢ na to pytanie, przynajmniej
wyczerpujgco i jednoznacznie. Niemniej sama proba znalezienia
odpowiedzi jest wazna. Szczegdlnie z perspektywy tematu, o ktérym tu
myslimy.

W pierwszym punkcie przypomnieli§my, jak wazna w chrzescijanstwie
jest prawda o intymnym zyciu trzech oséb boskich, ktore sg jednym
Bogiem. Ta prawda decyduje o tym, kim jest cztowiek. Jak wierzymy,
jest on obrazem Boga, ktérego najbardziej zasadniczym dynamizmem
egzystencjalnym jest upodobnienie do Boga Trdjcy. To za$ oznacza, ze
chrzesScijanstwo nie zna indywidualistycznej koncepcji cztowieka. Jest
natomiast personalizmem, w ktorym element spoteczny i indywidualna
osobowo$¢ stanowig jedng nierozdzielng catos$¢. Myslec¢ o cztowieku po
chrzescijansku w $wietle Objawienia oznacza rozumie¢ go jako istote
radykalnie komunionalng. We wspdlnocie cztowiek dorasta do bycia
sobg. Im bardziej jest dojrzaty tym bardziej jego sobosé¢/indywidualnos¢
zaczyna stanowi¢ zarzewie wspolnoty[3].

Vaticanum II przypomina, Ze spodobato sie Bogu zbawi¢ nas nie
pojedynczo, ale we wspolnocie (zob. LG 9[4]). Polskie ,,spodobato sie”
wnosi akcent chimerycznosci decyzji Boga. Tekst jednak uzywa placuit,
zeby jednocze$nie podkresli¢ nieskoriczong wolnos¢ Boga Tréjcy w
stwarzaniu i zbawianiu oraz zgodnos$¢ tejze wolnosci z tym, kim i czym
Bég intymnie jest. Placuit oznacza zatem, ze decyzja Trojcy najglebiej
odpowiada Jemu samemu oraz cztowiekowi stworzonemu na obraz
Troéjcy[5].



To wszystko pozwala nam glebiej i lepiej zrozumie¢ retrospektywnie,
kim jest tajemniczy Adam z Ksiegi Rodzaju. Chociaz sam tekst
pierwszej ksiegi Pierwszego Przymierza nie wyklucza interpretacji w
kluczu indywidualnej osoby, wydaje sie jednak, ze 6w Adam rozumiany
jest jako cata ludzkos¢, jako wspolnota ludzi. Jesli nawet przyjelibySmy
lekture w kluczu indywidualnej osoby, to 6w partykularny Adam
rozumiany jest w relacji do innych, w zasadzie do kazdego ze ,,swoich
potomkoéw”. Tak czy inaczej zatem interpretacja wspélnotowa,
zbiorowa nie tylko, ze nie jest wykluczona, ale wrecz zalozona i
koniecznal6].

Innymi stowy, biblijny przekaz wyraznie ujmuje Adama jako osobe w
sieci osobowych relacji. Cztowiek widziany w optyce biblijnej, jak
zapewne powiedziatby Wojtyla, jest bytem we wspdlnocie os6b
(communio personarum). Takg lekture potwierdza nowotestamentalna
wyktadnia tajemnicy grzechu i odkupienia. Szczegolnie ta pochodzgca
od Pawta, ktéry w tym kontekscie jest miarodajnym, zakorzenionym w
biblijnym judaizmie faryzeuszem i takze jako nawrdcony pozostaje
punktem odniesienia rozumienia teologii Pierwszego Przymierza.
Przypomnijmy, Ze dla Pawta taka zbiorowa interpretacja Adama jest
samym centrum jego nauki o zbawieniu. Dynamika dwéch Adamow,
pierwszego i drugiego, starego i nowego decyduje o ewangelicznym
przestaniu. Do tego stopnia, ze bez niej cata prawda o grzechu i
zbawieniu traci swdéj zasadniczy sens. Co wiecej, rowniez i samo
pojmowanie Boga w chrzescijanstwie zostaje wtedy za¢mione.

Jesli takie ustawienie sprawy niepokoi czytelnika niniejszego tekstu, to
jest to znakiem jak daleko indywidualistyczna koncepcja zbawienia i
wiary wdarla sie wraz z nowozytnoscig w nasze umysty, poboznos¢ i



moralne postawy. A wraz ze sobg przyniosta zmutowane i
zdeformowane rozumienie Boga, cztowieka i Swiata. Podstawowg
tkankg rzeczywistosci nie jest juz wtedy osoba w relacjach, ale zwarta,
czasami szczelnie zamknieta nowozytna i nowoczesna monada.

Podczas gdy, zgodnie z powszechnym przekonaniem naszej wiary,
zaréwno pierwszy, jak i drugi Adam, pierwsza ludzkos$¢, jak i ta druga,
to siec relacji oséb. Méwic¢ o Adamie zaktada symultaniczne
odniesienie do jednostki i wspolnoty, do indywiduum i komunii, do
fragmentu i catoSci. Poszczegblna osoba jako wewnetrznie zwarta
calos¢ jest sobg tylko w relacjach do innych. Catos¢, ludzkosé jest zas
sobg tylko jako prawdziwa sie¢ relacji poszczegdlnych osob.

Z tego miejsca widac¢, jak odlegla jest wiara chrzescijanska

od wszelkiego kolektywizmu (chociazby w r6znych wydaniach
komunizmu) i indywidualizmu. Jednostka nie jest niczym, nie jest
zerem. Nie jest ona rowniez wszystkim. Jako ludzie istniejemy we
wspolnocie i dla niej, a ona istnieje z nas i dla nas. Osoba staje sie w
pelni sobg nie przez swojg nieprzekazywalno$¢, odrebnos¢,
wspominane w zasadzie w kazdej sredniowiecznej i nowozytnej probie
definiowania osoby. Jej nieprzekazywalno$¢, odrebnos$¢ nabierajg
sensu, stajg sie metafizycznie mozliwe jedynie we wspdlnocie i przez
nig.

Wtasnie takie rozumienie rzeczywistosci stanowi podstawe prawdy
wiary o obcowaniu/wspélnocie §wietych. Tak oto znalezli$my
odpowiedz - fragmentaryczng, ale zasadniczg, nie zamykajgca, ale
ukierunkowujgcg — na pytanie o to, kim jest Adam. To ludzko$¢ pojeta
jako sie¢ wzajemnych odniesien. To owa osoba wspolnotowa, ktorej tyle



miejsca poswiecit Czestaw Bartnik. To réwniez indywidualna osoba w
jej istotowym odniesieniu do innych. Kiedy podstawg i przestrzenig
tego odniesienia jest Chrystus, mamy automatycznie do czynienia z
Kos$ciotem, Ciatem Chrystusa, wspdlnotg swietych wtasnie. Przy czym
nie chodzi tu o zadne socjologiczne rozumienie wspolnoty przede
wszystkim, lecz o jej teologiczny aspekt, ktéry odnosi do wspdlnoty
jako jednej z podstawowych charakterystyk egzystencji i bycia
cztowieka/ludzkosci. Wspdlnota nie jest tu opcjonalnym dodatkiem, ale
metafizycznym, istotnym zywiotem bycia cztowiekiem. Warunkiem, bez
ktérego czlowiek jest niemozliwy, Srodowiskiem, domem jego bycia.

Wiasnie dlatego chrzescijanistwo musi by¢ Kosciotem. Kiedy Pawel
rysuje zreby swojej nauki o zbawieniu, jej gtéwny akcent umiejscawia w
powtérnym zjednoczeniu wszystkiego w Chrystusie. Tak, chodzi nie
tylko o ludzi, ale o caty kosmos, ktéry oczekuje w bolach rodzenia na
odstoniecie sie synéw Bozych. Pawel méwi tutaj o ,,ugtowieniu”, o
zebraniu wszystkiego w Chrystusie (por. Kol 2, 18-19 i Ef 4, 15-16).
Mowi takze o pojednaniu, zburzeniu muru wrogos$ci. Odpowiada to
bardzo Janowemu obrazowi winnego krzewu (J 15, 5nn). Celem catego
dzieta zbawienia jest jedno$¢, w ktorej Bég staje sie wszystkim we
wszystkich, a kazdy staje sie sobg w Bogu. Kosmos, Swiat ma stac sie w
Chrystusie Kosciotem, wspdlnotg swietych.

Mozemy siegng¢ wraz z Pawlem nawet dalej. Pierwszg myslg Ojca
Stworcy jest byt pojety jako wspélnota. W tym wlasnie znaczeniu jest
nig rowniez Kos$ciot. Ta pierwsza mysl o wspélnocie zawiera w sobie
Kos$ciot (Ojcowie méwili o Kosciele od Abla, o KosSciele zakorzenionym
w prehistorii stworzenia).



Z tego wlasnie wzgledu takie pojecia jak inny, wspdlnota, jednos¢,
pojednanie, zjednoczenie, relacja, a wreszcie Ko$ciot, nie sg skutkiem
dzieta zbawienia, ale jego zasadniczg trescig, jego istota. Jest tak
dlatego, ze, jak wspomnieliSmy, Bog jest Trdjcg, a cztowiek jest Jego
obrazem.

To wszystko posiada zasadnicze znaczenie dla chrzescijanskiej
antropologii. Nigdy nie moze ona stawac sie teorig indywiduum
odniesionego do innych jedynie zewnetrznie, marginalnie,
akcydentalnie. Antropologia chrzescijaniska jest nie tylko chrystologia
(Rahner), ale na ile nig jest, na tyle rowniez musi by¢ eklezjologig.
Communio sanctorum odstania zasadnicze fundamenty
chrzeScijanskiej wizji cztowieka stworzonego, ocalonego i
odnowionego na obraz samej Trojcy. Na ile byt/istnienie odnajduje
swoje miejsce i sw0j wyraz w cztowieku (Heidegger), na tyle jest on
istnieniem w relacjach. Wspdlnota $wietych odstania nie tylko prawde
ludzkiej istoty i jego powotanie, ale takze najstarszg i wtasciwg tkanke
samego istnienia i bytéw. To, co starozytni nieSmiato ujmowali za
pomocg stowa kosmos (Swiat) chrzescijanie nazwali koinonia,
odstaniajgc niespodziewane, ukryte pod cieniem chwilowego i
nadmiernie dokuczliwego zta, odkryte i odnowione przez Chrystusa,
prawdziwe oblicze Swiata, ktére wylania sie na miare naszego stawania
sie na podobienistwo umartego i zyjacego Pana.

Stad powiedzmy jeszcze raz: cztowiek, Adam, na ile jest jednostka, jest
roOwniez wspolnotg i vice-versa.



3. Swiat jest wiekszy niz sie wydaje: rado$¢ poszerzenia granic
egzystencji i doswiadczenia

Musze wyznad, ze jednym z najwiekszych motywéw mojej osobistej
wiary w Chrystusa jest wlasnie ta rzeczywistos¢, ktéra odstania nam sie
w dogmacie o $wietych obcowaniu. Zakorzenienie w najwazniejszych
prawdach chrze$cijariskich, w prawdzie o Tréjcy Swietej i o tym, ze
Ojciec, Syn i Duch Swiety stworzyli nas na swoje wlasne podobieistwo i
na swoéj wlasny obraz, nadaje wspdlnocie Swietych range dogmatu
znajdujgcego sie w samym sercu chrzescijanskiej prawdy, dobrej
Nowiny, za ktérg Jezus oddat zycie jako Syn Bozy, postany ,nie aby
zatracac, ale ocalac¢”. Jest w dogmacie o wspdlnocie i obcowaniu
Swietych jakas$ niespotykana dawka radosci. Je§li miatbym zdefiniowaé
owg niezwyklg porcje radosci oferowang nam przez ten dogmat wiary
powiedzialbym, bez Zadnego cienia watpliwosci, Ze jest to miedzy
innymi rado$¢ poszerzania granic istnienia i pojmowania
rzeczywistosci.

Zauwazmy bowiem, ze kto wraz z catym Kosciotem wyznaje wiare w
Swietych obcowanie, Swiadomie i dobrowolnie umiejscawia siebie w
czasie i przestrzeni duzo szerszych niz jego wiasna i ograniczona
egzystencja. Wierzy¢ w §wietych obcowanie to napotkaé przyjaciot i
swiadkéw, pocieszycieli i towarzyszy w drodze we wszystkich miejscach
i praktycznie we wszystkich czasach. Dzieje sie tutaj co$ o wiele
wiekszego niz chociazby wtedy, gdy podrézujemy i w miejscu, do
ktérego jedziemy, uczestniczymy w zyciu wspolnoty Kosciota,
chociazby poprzez uczestnictwo w Najswietszej Eucharystii. W czasami
najodleglejszych miejscach §wiata odnajdujemy siebie w domu. Inny
jezyk, by¢ moze inny kolor skory, inne postrzeganie rzeczywistosci,



inny sposéb wyrazania kultury, ale ta sama wiara i braterstwo ponad
dtugoscig i szerokoscig geograficzng. W przypadku wspélnoty swietych,
a przeciez taka podrdz odstania nam cos$ istotnego z tej prawdy wiary,
mamy do czynienia z czym$ o wiele wiecej. Dzieki $wiadomosci
wspoélnoty Swietych siec¢ relacji, w ktorych uczestniczymy, rozcigga sie
nie tylko na to, co tu i teraz, ale na wszystkie miejsca w Swiecie i na
ludzi, ktérzy na tej ziemi kiedys zyli, a dzisiaj — cho¢ zyjg zanurzeni w
Bogu - zyjg takze dla nas. To ponadczasowe i ponadprzestrzenne
braterstwo, ktore przeciez nalezy do istoty dogmatéw wiary obcowanie
Swietych jest rzeczywistoscig i doSwiadczeniem ogromnego
poszerzenia granic naturalnych wlasnej egzystencji, wtasnego czasu i
wlasnej przestrzeni. Wierzgc w Swietych obcowanie wchodze
swiadomie i dobrowolnie we wspélnote wydarzen i miejsc, staje sie
wspotczesny tym wszystkim, ktorzy na przestrzeni historii poszli za
Jezusem, Jemu wierzyli, na ksztatt Jego zycia ksztattowali swoje wiasne
doswiadczenia. ,,Otacza nas takie wielkie mnéstwo Swietych” (por. Hbr
12, 1).

Dogmat wiary méwi zatem co§ o nowym istnieniu chrzescijanina we
wspodlnocie KosSciota. Kosciot nie moze by¢ ograniczony w pojmowaniu
siebie tylko do wspotczesnego wymiaru jego pielgrzymowania przez
Swiat. Nie tylko, Zze mozemy liczy¢ na pomoc i rade tych, ktérzy szukali
juz Boga przed nami, ale mozemy liczy¢ réwniez na ich obecno$¢ w
naszej modlitwie i w naszej pielgrzymce.

Nie trzeba chyba przypomina¢ nikomu, kto chociaz troche §wiadomy
jest duchowych korelatéw wspotczesnego doswiadczenia cztowieka, ze
Swiat, w ktorym Zyjemy naznaczony jest poczuciem jakiej$ ogromnej
pustki i nieobecnosci. Paradygmatycznie méwi sie nawet o pewnego
rodzaju samotnosci w sieci. Drugi moze by¢ tak blisko, moze by¢ go tak



wiele, a jednocze$nie

Wierzy¢ w swietych moze by¢ tak odlegty,

obcowanie to napotka¢ obojetny. W tej

przyjaciot i swiadkow, perspektywle
dogmat wiary

ocieszycieli i towarzyszy w ) ..
p y yszy przypomina mi, ze w

drodze we wszystkich

moim
miejscach i praktycznie we doswiadczeniu, w
wszystkich czasach moim zyciu, w mojej

pielgrzymce, w mojej

walce o wiareio

zycie, biore udziat
nie tylko ja, ale Ze moge liczy¢ na tajemniczg obecnos¢ i pomoc
cztonkow Mistycznego Ciata Chrystusa. Obcowanie, wspélnota jest
zapewnieniem obecnosci i to w czasach, w ktérych karykatura myslenia
i filozofii prébuje wmowié nam, ze Swiat jest pusty i Ze najglebiej
charakteryzuje go nieobecno$c¢ i wynikajgca z niej samotnosci —
postmodernizm jest bowiem formg ,, krytyki obecnosci”, krytyki sensu.
Dogmat wzywa nas do tego, abySmy mysleli zawsze o sobie w
perspektywie innych, nie tylko liczyli na ich obecnos¢, ale stawali sie
takze obecni dla nich. Pokazuje, ze KoSciota nie mozna sprowadza¢ do
przestrzeni indywidualistycznego realizowania siebie, ze sensem
Kosciota jest wejscie na droge innego, Boga i cztowieka, przyjecie ich
takimi jakimi sg i zaangazowanie sie, uczestnictwo w ich zyciu. Papiez
Franciszek méwi w tym kontekscie czesto o towarzyszeniu.

Prawda wiary obcowanie swietych wzywa nas zatem do poszerzenia
granic naszego doswiadczenia i postrzegania rzeczywistosci.
Przypomina, Ze nie mozna sprowadzi¢ istnienia tylko do tego co
obserwowana, ze by¢ moze najwazniejsze jest niewidoczne dla oczu.



Wzywa do tego, zeby to co widzialne, takze w KoSciele, stawato sie
zawsze symbolem i znakiem, sakramentem nie tylko Bozej obecnosci,
ale obecnosci w Bogu kazdego cztowieka, ktéry uwierzyt.

Dzisiaj bycie w Kosciele moze sta¢ sie przyczyng wielkiej radosci z
odkrycia poszerzonej przestrzeni, powiekszonego Swiata, dostepnosci
historii (wbrew kulturze podejrzen, dekonstruowania i ,kasowania”
przesztosci), obecnosci Boga w §wiecie. Nie jest prawdg, ze Boga (tu)
nie ma. W tym znaczeniu Bog nie umart. Réwniez cztowiek zyje w Nim.
I nie jest to istnienie odseparowanej monady, lecz Zycie w bosko-
ludzkiej wspdlnocie, ktdra jest silniejsza niz Smierc.

4. Panstwo Boze, wspolnota swietych albo o sensie historii

Prawda wiary o wspdlnocie i obcowaniu §wietych niesie w sobie
konkretng wizje historii i jest probg chrzescijariskiej odpowiedzi na
pytanie ,,dlaczego istnieje co$, a nie raczej nic”. Dogmat o wspélnocie
Swietych jest teologig dziejéow w pigutce. W mato optymistycznych
czasach daje nam nadzieje.

Dogmat o wspolnocie Nie sposob nie

Swietych jest teologia dziejow przywotac¢ w tym

w piguice miejscu wielkiego
Augustynskiego
obrazu

miasta/panstwa/spotecznosci (civitas). Dominuje on mysl biskupa z
Hippony u kresu jego ziemskiego zycia i w perspektywie upadku
cywilizacji, jaka go uksztattowata. Augustyn rozmysla o sensie dziejow,



o zmaganiu sie dwoch spotecznosci, o bdélach rodzenia ludzkosci.
Civitas nie jest tu jedynie metaforg, lecz pojawia sie na mocy
koniecznosci. Sens dziejéw nie moze by¢ ujety z perspektywy
indywiduum, ale ludzkos$ci w jej catosci. Civitas Dei to nic innego jak
wspoélnota Swietych, niebieskie Jeruzalem, ktore urzeczywistnia sie
powoli w bélach rodzenia. To wlasnie ono jest celem boskiego
dziatania, Jego ostatnim i pierwszym zarazem stowem i pomystem.
Celowos$¢ historii to budowanie wspdélnoty, ktore mozliwe jest jedynie
wtedy, kiedy jej fundamentem jest sam Tréjjedyny Bég w darze z siebie
dla cztowieka.

Wieki pdzniej, ojcowie Vaticanum II zapiszg istotne stowa o tym, ze
»,Bogu spodobato sie nas zbawi¢ nie w pojedynke, ale jako lud” i Ze ten
lud ,zjednoczony jest jednoscig Ojca, Syna i Ducha Swietego” (LG 4). W
KoSciele zatem odstania sie i pomatu realizuje zamyst Bozy w stosunku
do ludzkosci i jej historii. Teksty soborowe sg w tym wzgledzie
adekwatnym ujeciem zamystu jaki przysSwiecat Augustynowi przy
tworzeniu Panstwo Bozego. W posrodku zametu wzbudzonego przez
zmiane epoki i kursu historii, Augustyn kontempluje dzieje wytaniania
sie Krolestwa Bozego na ziemi. Dostrzega on sens dziejow jako juz
obecny w Swiecie w postaci Ko$ciota. Tym sensem jest wspdlnota
rozumiana w kategoriach cielesnosci i obcowania, organiczna wiez
wszystkiego, doktadnie tak jak w pdZnych, wieziennych listach Pawta
Apostota.

Dogmat wiary o wspélnocie swietych jest nie tylko wyrazem wiary w
cos, co juz jest obecne w §wiecie, przynajmniej zalgzkowo, ale jest
roOwniez pewnego rodzaju proroctwem. Obecna w §wiecie wspolnota
Swietych jest zapowiedzig, zZe przysztos¢ nie jest samotnoscig, lecz
wiasnie obcowaniem $wietych, ich, osadzonymi w Tréjcy, relacjami.



Zapowiedziane przez Objawienie nowe Jeruzalem jest obrazem domu
Swietych, przy czym dom nalezy rozumie¢ jako miedzyosobowe relacje.
Taka wizja historii wzbudza posréd zametu prawdziwg nadzieje.

Takie proroctwo jest dla nas ogromnie cenne z powodu kulturowego
zametu, jaki dzisiaj przezywamy. Jest on skutkiem mocnej fragmentacji
spoteczenstwa. Ta za$ prowadzi do cynizmu i utraty nadziei. Mysle, ze
ujmujgc rzecz globalnie, rozpowszechniajgcy sie dzi$ deficyt
solidniejszej i bardziej dalekowzrocznej nadziei jest pochodng
spotecznego rozbicia. Biblijny Adam w wyrazny sposdb traci swojg
organiczng jednos¢, przynajmniej w wymiarze doSwiadczalnym.
Panstwo ziemskie, pomimo skupienia na humanitaryzmie i statym
podejmowaniu watkéw wspolnotowych, dgzy dzisiaj do
indywidualizacji. Swiat coraz bardziej przypomina bezksztattne ktgcze
a la Deleuze-Guattari, w ktérym wcale nie trudno, aby ,,inny stat sie
pieklem”. Wiasnie dlatego potrzebujemy dzisiaj teologii historii
zbudowanej na prawdzie o wspdlnocie §wietych. Jako proroctwo, nie
tylko jako stwierdzenie stanu obecnego, moze nam ona pomdc w
odzyskiwaniu nadziei na powszechng wspolnote ludzi i Swiata. Chociaz
juz obecna w poczatkowej formie, jest ona wcigz zapowiedzig Swiata,
ktéry dopiero ma nadejs$¢. Potrzeba dzisiaj wielkiego wysitku
duchowego, aby nadzieje osadzi¢ na zywym doswiadczeniu relacji
Swietych, tych, ktorzy juz oglgdajg boskie oblicze, albo do tego sie
przygotowujg, albo wcigz jeszcze ,,pielgrzymujg z daleka od Pana” jako
~Swieci z sgsiedztwa”[7].

Communio sanctorum zawiera w sobie istotne elementy teologii
dziejow, o ile odstania nam naszg wspdlnotowg nature i przeznaczenie,
budzgc w ten sposob nadzieje w czasach zametu i niepewnosci,
rozczarowania i zniechecenia. Wspélnota §wietych to przezwyciezenie



patologicznej formy samotno$ci powstatej wskutek odsuniecia sie od
Boga, ukrycia przed Nim (Rdz). W intelektualno-duchowym srodowisku
tej prawdy wiary mozna odzyska¢ poczucie i przekonanie o sensie
zycia. W niej wtasnie tkwi istotny element odpowiedzi na pytanie o
»dlaczego” naszego istnienia.

Taka teologia dziejow jest jednoczes$nie teologig polityczng i zawiera w
sobie elementy budowlane teorii dziatania politycznego. Najcenniejszg
intuicjg dogmatu o wspolnocie swietych dla teologii politycznej jest
wspoélnotowy korzen nadziei. Trynitarna polityka dzisiaj to troska o
scalanie wspdélnoty, w ktorej odzywa nadzieja. Wszyscy musimy sie
nauczy¢, ze ,wiecej szczesScia jest w dawaniu anizeli w braniu”, ze
prawdziwy i dobroczynny indywidualizm zyje w zywiole wspélnoty,
spotkania.

Po tym wzgledem, bez ich idealizacji i kopiowania, wiele do
powiedzenia majg nam pierwotne wspolnoty chrzescijaniskie zyjgce w
pewien sposob na krawedzi czasu, w oczekiwaniu na powroét Jezusa.
Musiaty sie one szybko nauczy¢, jak pokazujg Listy Pawla do
Tesaloniczan, najstarsze pisma Nowego Testamentu, ze oczekiwanie to
nie moze oznaczac¢ porzucenia troski o $wiat i o drugiego i jednoczesnie
zachowa¢ fundamentalne przekonanie, ze wspdlnota rodzi sie z
otwarcia na przychodzgcego Jezusa. Polityka, ktéra zamyka na
transcendencje, oczekiwanie redukuje do dynamiki immanentnego
postepu, ryzykuje $miertelng entropig wspolnoty. Z jej zanikiem musi
za$ zanikng¢ i jednostka. W tym wzgledzie, komunia swietych, pomimo
jej jeszcze niedoskonatej postaci, moze podsungé¢ wiele cennych intuicji
dla dziatalnosci polityczne;j.



5. Obcowanie swietych, synodalnos¢ i ekologia integralna

W duzej mierze w takim duchu wtasnie interpretuje istotne watki
pontyfikatu papieza Franciszka. Nie chce tu wchodzi¢ w szczegoty dos¢
juz zawitych debat i sporéw, a jedynie podzieli¢ sie pewnymi
intuicjami, ktére bazowo zawiera przestanie papieza Franciszka.

Przede wszystkim wspomnie¢ nalezy idee synodalnosci. Nie jest ona
wymystem obecnego pontyfikatu, ale pewng cechg stale
dojrzewajgcego KoSciota. Mozna czasami ustyszec, ze w obliczu kleski
interpretacji tekstéw ostatniego soboru w kluczu komunionalnym,
papiez Franciszek proponuje bardziej socjologiczng idee synodalnosci.
Otéz, takie przeciwstawienie nie wydaje sie by¢ na miejscu.
Synodalnosé¢ to pewnego rodzaju ukonkretnienie prawdy wiary o
koscielnej wspdlnocie swietych, owej ewangelicznej ,,sieci pelnej ryb
wszelkich” (por. ] 21, 1-14). Przeciwstawienie koscielnej wspélnoty
Swietych i synodalno$ci musi prowadzi¢ do absurdu. Synodalnos¢ jest i
musi by¢, jesli ma pozostac katolickg ideg i sposobem Zycia,
konkretyzacjg obcowania Swietych. Zaktada ona uwzglednienie tradycji
(to, co nazwalem wczes$niej poszerzeniem czasu i przestrzeni) i nowego
kontekstu, w jakim zyjemy. Wspétczesny Kosciét chodzi nowymi
drogami, ale przemierza je w towarzystwie swietych r6znych czaséw i
miejsc.

W idei synodalnosci chodzi w duzej mierze o to samo, co w prawdzie o
obcowaniu swietych. Synodalnos$¢ jest nie tylko jej konkretyzacjg, ale
takze jej wymiarem praktycznym. Nie mozna budowac KoSciota jako
Ciata Jezusa i Ludu Bozego, jako organizmu wspolnoty Swietych bez



konkretnego

Wspditczesny Kosciét chodzi wchodzenia w

nowymi drogami, ale relacje, bez wydania

) . . sie na relacje z
przemierza je w towarzystwie

Svietveh régnveh o drugim. W tym
swietych roznych czasow I wzgledzie wspélnota

miejsc Swietych jest
ideatem
synodalnosci i
koscielnosci w ogéle. Chodzi o relacje prawdziwe, a nie tylko
pozorowane, takie ktore kierujg sie zasadg subsydiarnosci i
solidarnosci. ,,Jedni drugich brzemiona noscie” (Ga 6, 2) musi oznaczac
roOwniez wzajemne stuchanie i branie pod uwage tego, co drugi ma do
powiedzenia. Zaczynajgc niniejsze rozwazania od przywotania
trynitarnego fundamentu i zrédta dogmatu wspdlnoty swietych
wspomniatem o radykalnej zmianie rozumienia §wiata, jakie
doswiadczenie intymnosci os6b boskich wprowadzito do klasycznej
metafizyki. Powstato cos, co okresla sie mianem metafizyki trynitarnej
albo metafizyki relacji. Jest potrzebg chwili, aby wspétczesne odkrycie
wspomnianej reformy mys$lenia klasycznego przez Ojcéw Kosciota
stawalo sie dzisiaj Zrodtem nowej praktyki eklezjalnej. Relacja nie moze
pozostac jedynie na poziomie ideowym, lecz musi stac sie czynnikiem
ksztaltujagcym nasze doswiadczenie i praktyke zyciowg. Odkrycie
metafizyki trynitarnej domaga sie relacyjnego przemyslenia
eklezjologii i wyptywajgcego z niej ethosu.

W kontekscie dogmatu obcowania §wietych mysle rowniez o ekologii
integralnej, ktérej zarys odnaleZ¢ mozna w nauczaniu papieza
Franciszka. Troska o $§wiat, o przyrode i jej ekosystem jest waznym
momentem obecnego pontyfikatu. I znéw, nie jest zadng nowinkg w
chrzeScijanstwie. Wystarczy przypomnie¢, przywotane juz teksty Pawlta



0 ,,oczekiwaniu catego stworzenia na objawienie sie synow Bozych” (Rz
8, 19). Objawienie mysli o wspélnocie Swietych nie tylko w
perspektywie udzialu w sakramentach (rzeczach swietych),
miedzyludzkich relacjach, duchowej i materialnej pomocy (diakonia),
ale takze w wymiarach kosmicznych odnowienia catego Swiata, ktory
na nowo odnajduje punkt jednosci w Chrystusie. Takie podej$cie musi
wzbudzac troske o przyrode i Srodowisko naturalne. Tak czy inaczej
papieska wersja ekologii potrzebuje wcigz dopracowania teologicznego.
Wydaje sie, ze prawda wiary o komunii $wietych powinna stanowi¢
fundament takiego dopracowania. Jesli zywg tkankg trynitarnej i
bosko-ludzkiej intymnosci jest relacja miedzyosobowa to wydaje sie
naturalne, ze, na ile jest ona miedzyosobowo autentyczna, ogarniac
sobg musi takze scene relacyjnego dramatu naszej egzystencji.
OczywiScie inng rzeczywistoscig jest relacja miedzyosobowa, a inng
relacja osoby ze Swiatem i jego réznorodnymi czeSciami. Jesli jednak
miedzyosobowe relacje ksztattowane sg w duchu ewangelicznym
muszg one rozciggac sie i promieniowac¢ na caly stworzony Swiat,
ktérego czlowiek jest str6zem w imieniu Bogiem. Tak wtasnie
rozumiem ekologie integralng papieza Franciszka: dotyka ona nade
wszystko troski cztowieka o cztowieka, ugruntowanej w boskiej trosce o
nas. Wszedzie, gdzie taka troska pojawia sie miedzy ludZmi naturalnie i
spontanicznie rozcigga sie ona réwniez na caty stworzony swiat. W tym
wzgledzie dogmat o wspdlnocie Swietych i ich wzajemnej relacji
rozciggajgcej sie w czasie i przestrzeni dotyczy w jaki$ zasadniczy
sposob takze catego $wiata na réznych poziomach jego istnienia. Jej
zasadniczym trzonem jest bez watpienia bosko-ludzka wspdlnota. To
jednak nie wyklucza, ze ta fundamentalna relacja Boga z ludZzmi i ludzi
miedzy sobg zawsze pocigga za sobg globalne konsekwencje dla swiata.
Wchodzimy w relacje nie tylko z Bogiem i drugim cztowiekiem, ale
takze z calym stworzeniem. W jakis$ tajemniczy sposob Ko$ci6t nie
ogranicza sie jedynie do bosko-ludzkiej komunii, ale rozcigga na cate



stworzenie. Scena naszych relacyjnych dramatéw, w ktérych wykuwa
sie dojrzatos¢ osobowa i wspOlnotowa, wcale nie jest nam obca. Ona tez
sie liczy.

Obydwie idee osadzone sg w przekonaniu o powszechnos$ci misji
Kosciota, tak mocno wyakcentowanej przez Konstytucje o KosSciele
Vaticanum II, zaraz na samym jej poczgtku (LG 1)[8]. Od samego
poczatku Ojcowie zdradzajg intencje, jakie przyswiecajg ich pracy nad
tekstem: opowiedzie¢ siebie catemu Swiatu, aby swiatto
Zmartwychwstatego mogto dotrze¢ do wszystkich. Intencja ta wyptywa
wprost z tego, jak rozumiejg oni w Swietle Objawienia najgtebszg istote
Kosciota. Jest nig, ich zdaniem, intymnos$¢ z Bogiem, ktérej gltoszenie
wszelkiemu stworzeniu jest pierwszym obowigzkiem Ciata Chrystusa
pielgrzymujgcego przez historie jako Ciato Jezusa, duchowy organizm
przemieniajgcej taski. Synodalnosé, ekologia integralna, powszechno$¢
— to ekosystem eklezji, Srodowisko duchowe wspdélnoty swietych, ktére
obejmuje sobg Pawtowe ,wszystko” (ta panta), caty Swiat zeSrodkowany
w Chrystusie. ,Spodobato sie bowiem Ojcu zjednoczy¢ w Nim wszystko”
(por. Ef 1, 10). Oto misja KoSciota, albo lepiej: misja, w ktorej Kosciot
ma swoj istotny udziat. Bez niej Kosciét nie jest tym czym dzisiaj by¢
powinien.

6. Swietos¢é i wspélnota

Na zakonczenie wypada dodac jeszcze pare stow na temat, ktérego
jeszcze nie dotkneli$my, a ktéry by¢ moze jest najistotniejszy w catym
zagadnieniu wspolnoty i obcowania §wietych. Chodzi o zwigzek
wspélnoty i Swietosci. We wspdlnocie §wietych chodzi o nie byle jakg
relacje, ale o takg, ktora buduje sie na fundamencie swietosci. Ta za$



jest naszym ludzkim uczestnictwem w ,,peini Bozej”, ktore
zawdzieczamy boskiej mitosci i zyczliwosci. Jest, innymi stowy, relacjg
z Trojcg. W koscielnej perspektywie ta relacja jest pierwotna i ona
roOwniez okresla nasze powotanie. Tym samym, Swiat relacji
miedzyludzkich powstaje w boskiej ekosferze bosko-ludzkiego
spotkania. Bez tej pierwotnej relacji ta druga nie moze rozkwitng¢ w
wieczno$¢, a czesto kuleje rowniez i w pespektywie terazniejszosci. W
ten sposob wracamy do poczatku, do Tréjcy. Ona jest obecnie naszym
spotecznym modelem bycia w relacjach. Jest takze naszym zadaniem i
naszg przysztoscig. Nie ulega watpliwosci, ze mamy w tym wzgledzie
jeszcze wiele do zrobienia. Aby by¢ prawdziwg wspdlnotg swietych
potrzeba wcigz prawdy, nawrdcenia (zmiany sposobu mys$lenia) i
ascetycznej walki.

Jedno pozostaje pewne: myslenie o dogmacie obcowania swietych jest
potrzebg chwili i nie moze zosta¢ zredukowane jedynie do poziomu
wytlumaczenia takiej czy innej praktyki poboznosciowej. W tym
dogmacie chodzi o to kim mamy by¢ i do czego dorasta¢. Chodzi w nim
o to, co czyni nas szczesliwymi na Jego obraz i podobienistwo. Chodzi
zatem rowniez o rado$¢ odkrywania wspolnoty. Wiasnie dlatego radosé
jest moim pierwszym skojarzeniem z tg wielkg tajemnicg wiary. Rados$¢
pokonanej samotnosci. Rado$¢ wspélnoty. Rados¢ uczestnictwa. Rados¢
intymnej bliskos$ci. Rados$¢ wspdlnej modlitwy. Radosé¢ stuzby. Rados$¢
bycia Kosciotem, nawet jesli nie jest on jeszcze w peini dojrzaty, ale
dojrzewa w kazdym z nas, czesto ,,w bélach rodzenia” az ,,uksztaltuje
sie w nas Chrystus” (Ga 4, 19). Hans Urs von Balthasar nie mylit sie
twierdzac, ze ,,Koscibt potrzebuje dzisiaj transfuzji krwi z
hagiografii”[9]. Nie jest jednak ona mozliwa, jesli nie odkryjemy
chrzescijanstwa jako ,komunii $wietych”.



ks. prof. Robert ]. Wozniak
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ludzi blaskiem Jego jasniejgcym na obliczu KoSciota, gloszgc Ewangelie
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podejmujgc nauke poprzednich Soboréw, pragnie on wyjasnic
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