Ks. Przemystaw Artemiuk: Teologiczne
podstawy wiary w swietych obcowanie

Nie mozemy zapomnie¢, ze teksty Nowego Testamentu, akcentujg
eschatologiczny wymiar zycia chrzescijan. Pierwotna wspolnota wie, ze
Ko$ciét jest zgromadzeniem, zwotaniem, ktéra mozna poréwnac do
niebieskiego Jeruzalem - pisze ks. Przemystaw Artemiuk w ,,Teologii
Politycznej co Tydzien”: ,Communio Sanctorum”

Katechizm Ko$ciota Katolickiego w numerach od 946 do 948 w
nastepujgco sposob wyjasnia, czym jest ,Swietych obcowanie”:

Po pierwsze, ,,Po wyznaniu wiary w swiety Kosciot powszechny, Symbol
Apostolski dodaje swietych obcowanie (komunia §wietych). Artykul ten
jest w pewnym sensie dalszym ciggiem poprzedniego: Czymze jest
Kosciol, jak nie zgromadzeniem wszystkich swietych? KoSciét jest
wiasnie komunig §wietych” (nr 946).

Po drugie, ,,skoro wszyscy wierzgcy tworzg jedno ciato, dobro jednego
jest przekazywane innym... Nalezy wiec wierzy¢, ze istnieje w KoS$ciele
wspolnota dobr. Najwazniejszym cztonkiem jest jednak Chrystus,
poniewaz On jest Glowa... Dlatego dobro Chrystusa jest przekazywane
wszystkim cztonkom, a dokonuje sie to przez sakramenty Ko$ciota” (nr
947).



Po trzecie, ,pojecie komunia swietych ma wiec dwa znaczenia, $cisle ze
sobg powigzane: «<komunia w rzeczach $wietych (sancta)» i «kkomunia
miedzy osobami Swietymi (sancti)»” (nr 948).

Katechizm Ko$ciota Katolickiego syntetycznie objasnia ten artykut
wiary. Akcentuje jedno$¢ Kosciota, ktéry jest komunig §wietych, a takze
wskazuje na dwa znaczenia okreslenia: komunia w rzeczach swietych i
komunia os6b §wietych.

Pojecie

Zapytajmy najpierw c6z oznacza w tytule artykutu wiary polskie
obcowanie. Termin ten jest ttumaczeniem tacinskiego communio,
pochodzgcego od greckiego koinonia (xowwvia). W sensie catkowicie
fundamentalnym obcowanie, to ,pozostawanie z kims$ w bliskich,
zazytych relacjach, przebywanie i przestawanie z kim$”. W polskim
ttumaczeniu KKK nie pojawia sie ten wyraz. Autorzy przekitadu
postugujg sie stowem ,komunia”. Zatem tacinskie communio
sanctorum jest przettumaczone jako komunia swietych. ,,Zmiana
podyktowana jest — jak sie wydaje — powszechng dzi$ praktykg
zastepowania tacinskiego stowa communio jego spolszczong wersjg
komunia badz przektadania go na jezyk polski jako wspdlnota”. Dlatego
w katechizmie nieobecne pozostaje obcowanie, za to nagminnie
pojawia sie komunia.

Zrédla biblijne



Szukajgc biblijnych Zrédel communio sancorum, nalezy siegng¢ przede
wszystkim do tekstéw Pawlowych. Wprawdzie samo wyrazenie nie
pojawia sie w Nowym Testamencie, to jednak u $w. Pawta mamy
dziewietnascie razy uzyte stowo koinonia, czyli communio. Termin ten
spotykamy takze w Dziejach Apostolskich i Pismach Janowych.
Ttumaczymy stowo te jako wspdlnote, udziat czy wspotuczestnictwo. W
jakich kontekstach pojawia sie ten termin?

Po pierwsze, kiedy opisuje gmine jerozolimskg: ,Trwali oni w nauce
Apostotéw i we wspdlnocie, w famaniu chleba i w modlitwach” (Dz 2,
42).

Po drugie, komunia z apostotami, co wida¢ wyraznie w pierwszym
LiScie §w. Jana, ,prowadzi do wspdlnoty z przekazywanym przez nich
«Stowem zycia», ktore wigcza wierzgcych w komunie Ojca, Syna i
Ducha (por. 1] 1, 1-3; 4, 8-16)".

Dlatego mozemy wyprowadzi¢ wniosek, ze ,,zgromadzeni wokot
apostotéw wyznawcy Chrystusa budujg wspdlnote, ktéra dostepuje
udziatu w zyciu tréjjedynego Boga, wchodzgc z Nim w komunie.
Trynitarny wymiar tej komunii uwidacznia sie w wypowiedziach
Pawtowych”.

Poszerzmy te perspektywe o teksty Pawtowe. W Pierwszym Liscie do
Koryntian Pawel stwierdza: ,Wierny jest Bog, ktéry powotat was do
wspotuczestnictwa z Synem swoim, Jezusem Chrystusem, Panem
naszym” (1 Kor 1,9), a w Drugim LiScie do Koryntian dodaje: ktory ,tez



wycisngt na nas pieczec i zostawit zadatek Ducha w sercach naszych” (2
Kor 1,22). A zatem Tym, ktory powotuje chrzescijan do
wspoétuczestnictwa, jest Ojciec. Wigczeni w te wspdlnote, wierzacy staja
sie przez Boga umilowani. Sw. Pawel powotanych do wspélnoty nazywa
Swietymi (Rz 1,7). ,,Ta komunia $wietych otrzymuje realny ksztatt
dzieki Chrystusowi, ktory powotanych przez Ojca tgczy w jednym ciele,
stajgc sie jego Glowg. Uzyty przez Pawta obraz Kosciota jako ciata
Chrystusa uwypukla podwdjny wymiar komunii koscielnej. Jest to
wspélnota licznych wyznawcéw Chrystusa, ktorzy tworzg jedno ciato, a
jednoczesnie wspdlnota z Chrystusem, ktéry jest Glowa tego ciata” (T.
Dola). Tak ukazuje te wspdlnote Pierwszy List do Koryntian (por. 1 Kor
10, 16-17; 12, 12-27).

Ponadto, osobg, ktéra wzmacnia jedno$é Chrystusowego ciala, jest
Duch Swiety. Sw. Pawel uczy: ,R6zne s3 dary taski, lecz ten sam

Duch; rézne tez sg rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; r6zne sg
wreszcie dziatania, lecz ten sam Bég, sprawca wszystkiego we
wszystkich. Wszystkim za$ objawia sie Duch dla [wspdlnego]

dobra. Jednemu dany jest przez Ducha dar madrosci stowa, drugiemu
umiejetno$¢ poznawania wedtug tego samego Ducha, innemu jeszcze
dar wiary w tymze Duchu, innemu taska uzdrawiania w jednym Duchu,
innemu dar czynienia cudéw, innemu proroctwo, innemu
rozpoznawanie duchéw, innemu dar jezykoéw i wreszcie innemu taska
ttumaczenia jezykow. Wszystko zas sprawia jeden i ten sam Duch,
udzielajgc kazdemu tak, jak chce. Podobnie jak jedno jest ciato, cho¢
sktada sie z wielu cztonkdéw, a wszystkie cztonki ciata, mimo iz sg
liczne, stanowig jedno cialto, tak tez jest i z Chrystusem. WszyscySmy
bowiem w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowi¢] jedno
Ciato: czy to Zydzi, czy Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscy$Smy
tez zostali napojeni jednym Duchem. Ciato bowiem to nie jeden
cztonek, lecz liczne [cztonki]” (1 Kor 12, 4-13).



Kiedy $w. Pawel méwi o komunii, rozumie przez nig uczestnictwo w
zbawczych dziataniach i dobrach. W Liscie do Filipian stwierdza:
»Zawsze w kazdej modlitwie, zanoszgc jg z radoS$cig za was wszystkich —
z powodu waszego udzialu w [szerzeniu] Ewangelii od pierwszego
dnia az do chwili obecnej. Mam wtasnie ufnos¢, ze Ten, ktéry
zapoczgtkowal w was dobre dzieto, dokonczy go do dnia Chrystusa
Jezusa. Stusznie przeciez moge tak o was mysle¢, bo nosze was
wszystkich w sercu jako tych, ktérzy majg udzial w mojej tasce:
zaréwno w moich kajdanach, jak i w obronie Ewangelii za pomocg
dowodéw” (Flp 1,4-7). A w Liscie do Filemona zacheca: ,,Oby twoj
udziat w wierze okazat sie tworczym w glebszym poznaniu wszelkiego
dobrego czynu, [jaki jest do spelnienia] wsréd was dla Chrystusa” (FIm
6). Apostot ma nadzieje, Ze wlgczenie w cierpienia Chrystusa,
doprowadzg go do zmartwychwstania. Podkres$la to w przywotywanym
juz Liscie do Filipian: ,,przez poznanie Jego: zarowno mocy Jego
zmartwychwstania, jak i udziatu w Jego cierpieniach — w nadziei, ze
upodabniajgc sie do Jego Smierci, dojde jako$ do pelnego powstania z
martwych” (Flp 3,10-11). ,Udzialem w zbawczych dobrach jest przede
wszystkim komunia eucharystyczna. Ona jednoczy chrzescijanina z
Chrystusem, bedgc uczestnictwem w Jego Krwi i Ciele (por. 1 Kor 10,
16-17)”. Tak tez dziato sie w pierwotnym KoSciele. Jerozolimska gmina
na pewno widziala zwigzek miedzy celebrowang Eucharystig i
wspoblnotg, ktora sie na niej gromadzita. Bez Eucharystii niemozliwe
bytoby budowanie Kosciota.

Nie mozemy takze zapomnie¢, ze teksty Nowego Testamentu,
akcentujg eschatologiczny wymiar zycia chrzescijan. Pierwotna
wspolnota wie, ze Kosciot jest zgromadzeniem, zwotaniem, ktéra
mozna poréwnac do niebieskiego Jeruzalem (Hbr 12,22; por. Ap
3,12;21, 2.10). Mieszkancami miasta Boga zywego sg zarowno



uczniowie Chrystusa przebywajgcy w $wiecie, jak i ,,duchy
sprawiedliwych, ktore juz do szty do celu” (Hbr 12,23), oraz
yhiezliczona liczba aniotéw” (Hbr 12,22). ,W szerokiej
nowotestamentowej wizji Ko$ciét Bozy jest komunig obejmujgcg nie
tylko ziemska wspolnote chrzescijan, ale tez tych, ktérzy przeszli do
zycia wiecznego u Boga i oddajg mu cze$¢ wraz z aniotami i wszelkim
stworzeniem” (por. Ap 5,13; 8,3).

Teologiczne interpretacje

Siegajgc do teologicznych interpretacji, nalezy zauwazy¢, ze w
Sredniowiecznych komentarzach zarysowane konteksty biblijne nie
odgrywajg decydujgcej roli. Dlaczego? ,,Wskutek zawezajgcego sie
pojmowania Kosciota takze prawda o wspélnocie §wietych ulega
pewnemu zacie$nieniu w poréwnaniu z jej rozumieniem w okresie
patrystycznym. W eklezjologii sSredniowiecznej zauwazy¢ mozna
tendencje do postrzegania Kosciota w analogii do spotecznos$ci
ziemskich uksztattowanych i zorganizowanych wedtug przyjetego
prawa regulujgcego stosunki miedzyludzkie i okreslajgce go podlegtos¢
wladzy posiadajgcej instrumenty egzekwujgce przestrzeganie zasad
funkcjonowania tych spotecznosci. Nawet jesli obecne jest w teologii
Sredniowiecznej pojecie Kosciota jako ciata Chrystusa, to koncentruje
sie ono na ludzkim i doczesnym aspekcie Chrystusowej wspélnoty,
przesuwajac na plan drugi jej wertykalny, niebianiski wymiar. Taka
eklezjologia wptywa w zasadniczy sposdb na rozumienie artykulu wiary
w Swietych obcowanie. Komunia swietych to gléwnie udziat w
zbawczych dobrach, ktére udzielane sg przez Chrystusa w KoSciele. W
mniejszym stopniu natomiast odnosi sie ona do wspélnoty z tymi
cztonkami Kosciota, ktérzy odeszli do wiecznosci” (T. Dola).



Dla przyktadu $w. Tomasz z Akwinu, tgczy artykut ,,Swietych
obcowanie” z artykutem ,,grzechéw odpuszczenie”. Jego zdaniem
»,komunia §wietych otwiera przed jej cztonkami szanse na uwolnienie z
grzechéw jako udziat w istotnym dobru zbawczym. Stuszno$¢ takiej
interpretacji potwierdza tlumaczenie tresci wiary w komunie §wietych”.
Sw. Tomasz wskazuje na dobra, w ktérych uczestniczy kazdy cztonek
Kosciota, nazywanego organizmem duchowym. Do tych dobr nalezg:
»sakramenty swiete, w ktérych dziata moc meki Chrystusowej, dajacej
laske odpuszczenia grzechéw”. Sw. Tomasz akcentuje, ze ,,dobra
zbawcze, ktore chrzescijanin otrzymuje w sakramentach, sg owocem
meki Chrystusa oraz zastug Jego zycia”. Dlatego tez chrzeScijanie,
budujgc wspolnote tych débr, mogg sie réwnoczes$nie wspiera,
wystugujgc sobie wzajemnie zados$¢uczynienie. ,,Tak sie na przyktad
dzieje — zauwaza $w. Tomasz — w wypadku wielu zakonnych
zgromadzen, ktére przyjmujg ludzi do udziatu w ich duchowych
zastugach”. Akwinata tylko raz wspomina, Ze wierzgcy mogg takze
korzysta¢ z dobra, jakiego dokonali $wieci, bo sg przeciez z nimi jedng
wspoélnota.

Reprezentatywny dla teologii potrydenckiej, $w. Robert Bellarmin,
podkresla przede wszystkim wymiar widzialny i instytucjonalny
Kosciota. ,,Uwaza, ze obejmuje ona trzy stany w Ko$ciele. Uczniowie
Chrystusa zmagajgcy sie z przeciwno$ciami ziemskiego zycia tworzg
Kosciét walczacy (tac. Ecclesia militans); z kolei Ko$ciot podlegajgcy
oczyszczeniu (tac. Ecclesia purgans) stanowig ci sposrdd uczniow,
ktérzy przechodzgc przez czysciec, zostajg uwolnieni od wszelkich
negatywnych skutkéw grzechow popelnionych za ziemskiego zycia;
wreszcie Kosciot triumfujgcy (fac. Ecclesia triumphans) to Swieci,



ktérzy pozostajg w pelnej jednosci z Bogiem. To uniwersalistyczne
podejscie do komunii koScielnej nie zostaje jednak dostatecznie
szeroko uwzglednione w refleksji eklezjologicznej” (T. Dola).

Zmagajgc sie z teologig reformacyjng, katoliccy teolodzy opisywali
glownie Kosciot walczgcy. Akcentowali przede wszystkim historyczne
dowody dotyczgce prawdziwego Kosciota Chrystusa. Duchowy i
eschatologiczny wymiar komunii ko$cielnej nie byt dla nich
pierwszoplanowy. Takie spojrzenie na Ko$ciot jest charakterystyczne
dla nauczania I Soboru Watykanskiego. Jego eklezjologia jest okreslana
jako ,reistyczna”, ,koncentruje sie bowiem bardziej na prawniczym
opisie struktur i instytucji koScielnych niz na osobach tworzgcych
koscielng wspdlnote. Wptywa to na interpretacje prawdy o komunii
Swietych. Rozumie sie jg przede wszystkim jako udziat w dobrach
zbawczych, w tym przede wszystkim w sakramentach swietych
udzielanych zgodnie z tradycjg apostolskg wytgcznie w Kosciele
Rzymskokatolickim”.

Zmiana perspektywy nastepuje na poczgtku dwudziestego wieku.
Teolodzy porzucajg eklezjologiczne zawezZenie, charakterystyczne dla
mys$li kontrreformacyjnej. ,Dochodzi do glosu przekonanie, ze KoS$ci6t
jest zr6znicowang i tajemniczg rzeczywistoscig, ktorej nie da sie ujgc za
pomocg jednej prostej definicji. Rozwijajg sie teorie eklezjologiczne
ujmujgce koscielng wspolnote z ré6znych punktéw widzenia”. Widac to
najlepiej w soborowej Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium. W numerach 49-51 znajduje sie nauczanie o komunii
Swietych. Jest ono inspirowane juz nie dawng teologig, ale myslg
biblijng. Padajg w nim nastepujgce stwierdzenia:



Po pierwsze, komunia ma charakter eschatologiczny, co oznacza, ze
Kosciét jest ukierunkowany na przysztos¢ i pelnie osiggnie w
niebieskiej chwale.

Po drugie, obecnie Ko$ci6t pozostaje w drodze ku wiecznemu celowi,
niebieskiemu Jeruzalem.

Po trzecie, w KoSciele sg trzy stany: jedni ,,pielgrzymujg na ziemi, inni
po zakonczeniu obecnego zycia poddawani sg oczyszczeniu, jeszcze
inni zazywajg chwaty, widzgc jasno samego Boga w Tréjcy jedynego —
jakim jest” (nr 49).

Po czwarte, istnieje jedno$¢ Kosciota pielgrzymujgcego z KoSciotem
niebieskim.

Po pigte, chociaz trzy stany KoSciota, czyli pielgrzymujacy,
oczyszczajacy sie i pozostajgcy w chwale, sg ,,odrebnymi wspdélnotami
uczniéw Chrystusa”, to jednak ,zrastajg sie w jeden KosSciét i zespalajg
sie wzajemnie ze sobg w Chrystusie (por. Ef 4, 16)” (nr 49).

Po szdste, uzasadniajgc te jednos¢ stanéw, Sobor wskazuje na Tréjce
Swieta jako fundament Ko$ciota: ,wszyscy jednak, w réznym stopniu i
w rozmaity sposob, ztgczeni jesteSmy wzajemnie w tej samej mitosci
Boga i blizniego i ten sam hymn chwaty §piewamy Bogu naszemu.
Wszyscy bowiem, ktorzy sg Chrystusowi, majgc Ducha Jego zrastajg sie
w jeden Kosciét i zespalajg sie wzajemnie ze sobg w Chrystusie (por. Ef
4,16)” (nr 49).



Po si6dme, komunia uczniow Chrystusa jest tworzona przez udzielanie
sobie wzajemnie débr: ,tLgczno$¢ zatem pielgrzyméw z braémi, ktorzy
zasneli w pokoju Chrystusowym, bynajmniej nie ustaje, przeciwnie,
wedtug nieustannej wiary KoSciota, umacnia sie jeszcze dzieki
wzajemnemu udzielaniu sobie dobr duchowych. Albowiem mieszkancy
nieba, bedgc gtebiej zjednoczeni z Chrystusem, jeszcze mocniej
utwierdzajg caty Kosciot w Swietosci, a cze$é, ktorg Kosciét tutaj na
ziemi oddaje Bogu, uszlachetniajg i roznorako obracajg na wieksze
zbudowanie Kosciota (por. 1 Kor 12,12-27). Przyjeci bowiem do
ojczyzny i znajdujgc sie blisko przy Panu (por. 2 Kor 5,8), przez Niego, z
Nim i w Nim nieustannie wstawiajg sie za nas u Ojca ofiarujgc Mu
zastugi, ktére przez jedynego Posrednika miedzy Bogiem i ludZzmi,
Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2,5), zdobyli na ziemi, stuzgc Panu we
wszystkim i w ciele swoim dopelniajgc tego, czego nie dostaje
cierpieniom Chrystusowym, za ciato Jego, ktérym jest Kosciét (por. Kol
1,24). Ich przeto troska braterska wspomaga wydatnie stabo$¢ naszg”
(nr 49).

Mysl ostatniego soboru dotyczgca komunii §wietych okazata sie
inspirujgca dla teologéw. Podjeli sie oni badania tego artykutu wiary.
»~Nowe proby interpretacji wiary w $wietych obcowanie charakteryzujg
sie powrotem do zrdédet biblijnych i patrystycznych, ktére mogtyby
uzasadni¢ obecnos$¢ tego artykutu w Credo oraz da¢ podstawy do jego
poprawnej interpretacji” (T. Dola).
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