Ks. Przemystaw Artemiuk: Swiety Antoni z
Padwy a problem odnowy we wspoiczesnym
Kosciele

Antoni, przenikniety Bozg mitoscig, ktorej doswiadczat na modlitwie,
zapatrzony w Jezusa, adorujgcy go, zarowno w betlejemskim zt6bku, jak
i na Golgocie, wyraznie pokazuje wspotczesnemu Kosciotowi kierunek
odnowy. Reforma nie moze dokonac sie inaczej, jak tylko przez
modlitwe i kontemplacje — pisze ks. Przemystaw Artemiuk w , Teologii
Politycznej Co Tydzierd”: ,Sw. Antoni. (Re)forma Kosciota”.

Sw. Antoni nalezat do pierwszego pokolenia braci mniejszych. W roku
1220 porzucit zakon augustiandéw, poruszony meczenstwem uczniow
sw. Franciszka w Maroku, ktérych ciata wystawiono w portugalskiej
Coimbrze. ,Fakt ten, podkres§la Benedykt XVI, wywart tak silne
wrazenie [na Antonim, wtedy jeszcze Fernando], ze zapragnat p6js¢ w
ich slady na drodze doskonatos$ci chrzescijariskiej”[1]. Nie zostatl jednak
misjonarzem, ale wybitnym kaznodziejg i teologiem. ,,Antoni
przyczynit sie znacznie do rozwoju duchowosci franciszkanskiej dzieki
wyjatkowej inteligencji, rownowadze, gorliwosci apostolskiej, a gtéwnie
mistycznej zarliwosci”[2]. Nauczanie braci teologii zlecit mu sam $w.
Franciszek, $wiadom gorliwosci i talentéw Antoniego. Swiety ten
stworzyt podstawy teologii franciszkanskiej, ktérg potem rozwijali i
doprowadzili do szczytu $w. Bonawentura i bt. Duns Szkot. I chociaz
Antoni zapisat sie w pamieci jako wybitny kaznodzieja, ,Arka
Testamentu”, jak go okreslit papiez Grzegorz IX podczas kanonizacji w
roku 1232, rok po jego Smierci, to nalezy pamietac, ze byl przede



wszystkim cztowiekiem glebokiej wiary i tworcg franciszkanskiej mysli
teologicznej. Benedykt XVI odnajduje w jego homiliach dwa istotne
rysy tej teologii. Pierwszy to mito$¢. Antoni rozumie jg jako
rzeczywistos¢, ,,ktoéra przenika sfere uczué, woli, serca i jest rowniez
zrodtem duchowego poznania, przewyzszajgcego wszystkie inne.
Mitujac bowiem, poznajemy”[3]. Swiety w jednej z homilii stwierdzit:
»,mitos$¢ jest duszg wiary, czyni jg Zzywa; bez mitoSci wiara umiera”[4].
Drugie wazne stwierdzenie dotyczgce tej mitosci jest nastepujgce:
sjedynie dusza, ktéra sie modli, moze czyni¢ postepy w zyciu
duchowym”[5]. A zatem kluczem do odkrycia, doswiadczenia i
rozwijania mitosSci pozostaje modlitwa. Ona sprawia, ze cztowiek
wzrasta w dobrem, rozwija dary w nim zlozone, dokonuje sie za sprawg
Ducha Swietego jego wewnetrzna przemiana.

Kontemplacja Ukrzyzowanego Drugim rysem
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kontemplowania tajemnic cztowieczenstwa Pana, Jezusa Chrystusa, a
szczegOlnie tajemnicy narodzenia Boga, ktory stat sie Dziecieciem,
oddat sie w nasze rece: tajemnicy budzgcej mito$¢ do Boga i
wdziecznos¢ za Jego dobro¢”[6]. I Boze Narodzenie, i tajemnice pasyjne
budzg w Antonim najglebszy szacunek i uczucie wdziecznos$ci wobec
Boga. Kontemplacja Ukrzyzowanego staje sie dla Swietego szkotg wiary
i lustrem, w ktérym odbija sie jego zycie. Tego réwniez uczy innych.
,Chrystus, zauwaza w jednej z homilii Antoni, ktéry jest twoim zyciem,
wisi przed tobg, bys$ patrzyt w krzyz jak w zwierciadto. Tam mozesz

poznad, jak Smiertelne byly twoje rany, ktorych zadne lekarstwo nie



mogto uleczyé, a tylko krew Syna Bozego. Jesli popatrzysz dobrze,
bedziesz sobie mégt zdac¢ sprawe, jak wielka jest twoja ludzka godnos¢ i
wartos¢. [...]. W zadnym innym miejscu cztowiek nie moze sobie lepiej
zdac sprawy ze swojej wartosci niz w zwierciadle krzyza”[7].

Antoni, przenikniety Bozg mitoscig, ktorej doswiadczat na modlitwie,
zapatrzony w Jezusa, adorujgcy go, zarowno w betlejemskim zt6bku, jak
i na Golgocie, wyraznie pokazuje wspotczesnemu Kosciotowi kierunek
odnowy. Reforma nie moze dokonac sie inaczej, jak tylko przez
modlitwe i kontemplacje. Ludzie Kosciota, duchowni i $wieccy, myslac
o jakiejkolwiek przemianie, winni w pierwszej kolejnosci zaczg¢ od
modlitwy, zeby tam doswiadczy¢ Bozej mitosci, a potem przejsé do
kontemplacji zycia Jezusa. Takg tez rade daje Swiety, nie tylko
kaznodziejom, ale wszystkim, ktérym zalezy na Kosciele. ,Jesli glosisz
Jezusa, On przemienia twarde serce; jesli Go wzywasz, ostadza gorzkie
pokusy; jesli o Nim myslisz, oSwieca ci serce; jesli Go czytasz, syci twoj
umyst”[8].

Kwestia odnowy i reformy Ko$ciota powrdcita wraz z pontyfikatem
papieza Franciszka. Nie jest to jednak temat nowy. Yves Congar w
monumentalnym dziele ,Prawdziwa i falszywa reforma w KoSciele”, juz
we wprowadzeniu zauwaza, ze ,,Kos$ciot zawsze czynnie sie reformowat.
Co najmniej od korica klasycznego okresu, w ktorym dzieki wielkim
soborom, Ojcom i ustaleniu liturgii KoSciét w pewien sposdb okreslit
swoj typ bycia, jego historia toczy sie jak gdyby w rytmie ruchéw
reformy. Fakt ten uderzat wszystkich historykéw papiestwa i Kosciota,
zaréwno katolickich, jak i protestanckich”[9]. A zatem formuta Ecclesia
semper reformanda oznacza, ze ,,Kosciét Chrystusa bez reformy nie
moze istnie¢”[10]. Nie dokonuje sie ona jednorazowo i nie nalezy
jedynie do przesztosci. Uzyte w tacinskim adagium stowo semper, ktore



ttumaczy jako zawsze, oznacza, ze ,nie moze by¢ takiego momentu, w
ktérym wspoélnota wierzgcych nie podejmowataby trudu reformy.
Zasada nieustannego odnawiania sie jest istotowo wpisana w jej
istnienie i misje”[11].

Jak zatem powinna wygladac reforma KosSciota? Nie moze mie¢ w sobie
nic z rewolucji. Ta bowiem niesie zerwanie z tradycjg, destrukcje i
catkowite unicestwienie. ,Rzeczywista i skuteczna reforma w Kosciele
nigdy nie bedzie zerwaniem z jedng, wielkg i autentyczng
Tradycjg”[12], chodzi w niej raczej o pozbycie sie ,wielu
niepotrzebnych i obcigzajgcych tradycji”[13]. Zdaniem dominikanina
prawdziwa reforma moze sie dokonywac, jesli bedg spetnione
nastepujgce warunki. Po pierwsze, prymat mitosci potgczony z
realizmem duszpasterskim. Po drugie, trwanie w komunii z catoscig,
czyli wspotodczuwanie z KoSciotem. Po trzecie, cierpliwos¢, to znaczy
liczenie sie z czasem dojrzewania. Po czwarte, powr6t do tradycji, nie
za$ tanie nowinkarstwo.
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Temat odnowy KoSciota pojawia sie takze u George’a Weigla.
Wypracowuje on nowg ,,forme” reformy eklezjalnej, ktérg nazywa
»katolicyzmem ewangelicznym”[14]. Jest to ,katolicyzm, ktory rodzi sie
czesto z wielkim trudem, przez dzialanie Ducha Swietego w
inicjowaniu glebokiej reformy katolicyzmu — reformy, ktéra odpowiada
na wyzwania stawiane chrzes$cijaniskiej ortodoks;ji i zyciu
chrzescijanskiemu przez pragdy zmian przeobrazajgce kulture Swiatowg
od dziewietnastego wieku”[15]. Weigel, proponujgc te nowg forme,
wigze z nig duze nadzieje, liczy bowiem na odnowe catego Kosciota.
,Katolicyzm ewangeliczny, dopowiada, jesli uchwyci¢ go w jego peini,
zaprasza katolikéw (oraz kazdego zainteresowanego Kosciotem
katolickim) do wyjscia poza dominujgce w ostatnich dekadach i
dotyczgce przede wszystkim wiadzy koscielnej spory miedzy lewicg a
prawicg i zanurzenia sie w glebszg refleksje nad misyjng istotg KosSciota
oraz zastanowienia sie, w jaki sposob da¢ wyraz tej istocie w
dwudziestym pierwszym wieku i trzecim tysigcleciu istnienia Kosciota.
Ewangeliczny katolicyzm odnosi sie do przysztosci. Jednak, aby
uchwycié jego istote, nalezy nauczy¢ sie w nowy sposob patrze¢ na
niedawng katolickg przeszto$¢”[16].

Weigel ma §wiadomos¢, ze katolicyzm ewangeliczny nie jest czyms$
tatwym i prostym. , Katolicyzm kulturowy przesztosci, zauwaza
mysliciel, byt «<wygodny», poniewaz wpasowywat sie zgrabnie w
panujacg kulture, nie powodujgc zbytnich tar¢ miedzy zyciem danej
osoby «w KoSciele» a zyciem «w Swiecie». Katolicyzm ewangeliczny
przeciwnie, to kontrkultura, ktora stara sie nawrdéci¢ panujgcg kulture
przez gloszenie pewnych prawd, przez oddawanie czci Bogu w duchu i
w prawdzie i przez proponowanie wzorca bardziej ludzkiego sposobu
zycia. Katolicyzm ewangeliczny nie pragnie «zy¢ dobrze z kulturg» -
pragnie nawracac”[17].



Baog, otwierajgc sie na Kwestig
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ktérej Bog ukazujgc sie cztowiekowi, odstania samego siebie i
samodarowuje sie. Wychodzgc ku cztowiekowi, chce obdarowac go
Sobg, przywrdci¢ mu utracong godnos¢ i wprowadzi¢ na droge
zbawienia. To doswiadczenie staje sie mozliwe w chwili, gdy cztowiek
na dar Bozego Objawienia odpowiada aktem wiary, ktéra jest mozliwa
dzieki tasce nadprzyrodzonej. Weigel opisuje to niezwykle
sugestywnie: ,rzeczywistos¢ stworzona, zauwaza mysliciel, to
rzeczywistos¢, w ktérej okna, drzwi, Swietliki otwarte sg na
transcendentne Swiatto samego Boga wkraczajgcego w historie dla
odkupienia rzeczywistos$ci stworzonej, ktérg powotat do istnienia. A
przez to Swiatto Bozego Objawienia ciemnos$¢ tu i teraz, bedgca po
czesci odzwierciedleniem ludzkiej sktonnosci do zta, a po czesci
uswiadomieniem sobie nieuchronnos$ci Smierci, zostaje rozswietlona
najgtebszg prawdag o ludzkiej kondycji: iz jesteSmy stworzeni przez
Boga i przeznaczeni Bogu przez czyny Bozej mitosci, ktére wyprzedzajg
czas, definiujg czas i wykroczg poza czas”[18]. A zatem Bog, otwierajgc
sie na czlowieka, zaprasza go do pojscia za Nim. Poprzez Stowa i
Sakrament méwi i dziata w zyciu chrzescijanina. Amerykanski mysliciel
podkresla, Ze nie da sie uchwyci¢, czym jest katolicyzm ewangeliczny,
jesli nie osadzi sie go w perspektywie wiary nazwanej zaangazowana.
Jej ksztattowanie to nie sprawa chwili, jednej decyzji, czy jakiegos
przebtysku, ol$nienia. Proces nawrdcenia, jak zauwaza Weigel, trwa



przez cate zycie i ksztattuje w katolikach ewangelicznych cztery
wyrazne cechy. Pierwsza to radykalne nawrocenie[19]. Druga cecha, to
gleboka wierno$¢[20]. Radosne bycie uczniem, kolejna cecha wiary
zaangazowanej, oznacza, ze ewangeliczny katolik rozpoznaje w swoim
zyciu dziatalnie Boga i pozostaje Mu wdzieczny. Czwarta, to odwazna
postawa ewangelizacyjna. Weigel rozumie przez nig, zZe kazdy obszar
zycia, wszystkie jego sfery, stanowig sposobnos¢ do ewangelizacji.

Intuicje $w. Antoniego dotyczgce odnowy KoSciota, znalazty
nasladowcéw. Prymat mitosci i skupienie sie na Chrystusie to dwie
kluczowe cechy franciszkanskiej teologii. Znajdujg one odbicie w
kolejnych wiekach, nawet jesli nasladowcy Antoniego o tym nie widzg.
Wszyscy, ktorzy dzisiaj myslg o odnowie Kosciota, dobrze, by
zapamietali jeszcze jedno pouczenie franciszkanina, doprawdy
fundamentalne: ,ufne otwarcie serca przed Bogiem, to pierwszy krok —
nie wystarczy po prostu pojg¢ Stowo, ale w modlitwie trzeba otworzy¢
serce na obecno$¢ Boga; nastepnie powinienem rozmawiac z Nim
serdecznie, dostrzegajac Jego obecnos$¢ we mnie; a nastepnie — co jest
rzeczg bardzo naturalng — nalezy przedstawi¢ Mu nasze potrzeby; w
konicu wielbi¢ Go i Mu dziekowac”[21].
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