Ks. Przemystaw Artemiuk o ,,Wspolczesnych
problemach religijnych” Alaina Besangona

Francuski historyk nie ro$ci sobie prawa do tworzenia podrgcznika
religiologii, chociaz pyta o mozliwos$ci nauki o religii dzisiaj. Zajmuje si¢
raczej watkami chrzes$cijanskimi, ktore go interesuja 1 ktoére pojawity niejako
na marginesie jego pracy historycznej czy politologicznej — pisze ks.
Przemystaw Artemiuk w ostatnim numerze ,,Studiow Teologicznych” o

ksiazce Alaina Besancona ,,Wspotczesne problemy religijne”.

Alain Besangon (ur. 1932), to francuski filozof 1 historyk, a takze politolog
skupiony gtdwnie na tematyce rosyjskiej, ze szczegdlnym uwzglednieniem
czasow sowieckich. W ksiazce ,,Wspotczesne problemy religijne” podejmuje
kwestig religii. W przenikliwych esejach zamieszczonych w tym zbiorze,
francuski mysliciel zajmuje si¢ gtownie chrzescijanstwem, stawia jednak
rowniez fundamentalne pytania dotyczace istoty religii. Spojrzenie A.
Besancona, jak 1 podejmowane tematy, nosza wyrazny rys osobisty. Francuski
historyk nie rosci sobie prawa do tworzenia podrecznika religiologii, chociaz
pyta o mozliwos$ci nauki o religii dzisiaj. Zajmuje si¢ raczej watkami
chrzescijanskimi, ktore go interesuja i1 ktore pojawity niejako na marginesie
jego pracy historycznej czy politologicznej. Takie mozna odnie$¢ wrazenie

przy pierwszej lekturze ksiazki.

Wybdr tematyki podyktowany subiektywnym spojrzeniem okazuje si¢ jednak
niezwykle trafny. Czytelnik bowiem otrzymuje interesujaca analiza. Sktadaja

si¢ na nig nastgpujace zagadnienia: mozliwos¢ nauki o religiach, kwestia



ortodoksji, chrzescijanska interpretacja sztuki, relacja Kosciota katolickiego do
komunizmu, chrzes$cijanskie rozumienie rzeczywistosci, stosunek Kosciota do
islamu 1 religii ,,Szoa”, w koncu celibat duchownych i1 demografia piekta.
Nietrudno zauwazy¢, iz podjete tematy stanowia szeroki spectrum: od kwestii
dogmatycznych, poprzez dyscyplinarne, az po rozumienie 1 interpretacje

niektorych zjawisk spoteczno-politycznych.
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Szkoty Nauk Spotecznych w Paryzu, a zarazem cztonek Akademii Francuskiej
Nauk Moralnych 1 Politycznych, dokonujac wczesniejszego rozeznania, chce
zrozumie¢ chrze$cijanstwo i jego relacje ze Swiatem. Przyjrzyjmy si¢ zaledwie
dwom, ale zdaniem filozofa, najbardziej palacym problemom: relacji Kosciota
katolickiego do komunizmu 1 islamu. Pierwsza kwestia zajmuje w pracy az 47
stron. A. Besancon uwaza, ze leninowski komunizm catkowicie zdominowat
ubiegte stulecie. Okazat si¢ bestia, ktéra byla catkowicie nowa. Starano si¢ go
wytlumaczy¢, postugujac si¢ znanymi schematami, nazywano go tyranig lub

dyktature. Potrzeba byta jednak czasu, aby zrozumie¢ natur¢ komunizmu.

W relacji Kos$ciota do sowieckiego systemu mozna, zdaniem francuskiego
mysliciela, rozpozna¢ przynajmniej kilka etapéw. W roku 1937 papiez Pius
X1, wydajac encyklike¢ Divini Redemptoris, dokonat znakomitej analizy
komunizmu. Wspomniany dokument ,,potgpia komunizm ze wzgledu na jego

niesprawnos$¢ gospodarcza, pogarde dla osoby ludzkiej, szkodliwe skutki dla



spoleczenstwa i dopiero na samym koncu — ze wzgledu na jego ateizm” (s.
112). Pius XI w surowej ocenie wskazuje na klamstwo jako jadro tego
systemu. Unika jednak potepiania konkretnych ludzi. Zto systemu nie polega
na tym, ze odrzuca on Boga, ale jego istota jest zwrot przeciw cztowiekowi.
Jest zatem ,,bezbozny 1 godny potgpienia dlatego, ze jest klamliwy” (s. 113).
Zdaniem A. Besancona encyklika Divini Redemptoris, ,,wyznacza w KoSciele
rzymskim szczyt przenikliwosci, ktorego ten Koscidl nie przewyzszyt” (s.
114).

Kolejny pontyfikat, Piusa XII, poza antykomunizmem opartym na autorytecie
Kosciola, zasadniczo nie wnidst niczego nowego do postrzegania tego
systemu. Pojawit sie wprawdzie dekret Swigtego Oficjum zakazujacy (1949)
pod kara ekskomuniki zaangazowania w dziatalno$¢ komunistycznych partii
politycznych, jednak byt to wylacznie akt prawny, a nie doktrynalny. W
kolejnych latach Moskwa umiejetnie przygotowywata ofensywe ideologiczna,
postugujac si¢ hastami pokoju. Jej wptyw wida¢, zdaniem francuskiego
mysliciela, w zmianie relacji Ko$ciota do komunizmu. Pierwszym zwiastunem
jest encyklika Jana XXIII Pacem in terris. Papiez uznaje w niej, ze kraje bloku
wschodniego w sposob wolny wiaczyty si¢ w budowanie komunizmu 1
sfederalizowaty si¢ ze Zwiazkiem Radzieckim. Drugim, wymownym znakiem

jest catkowite milczenie Soboru Watykanskiego II.

Chociaz ojcowie soborowi, zaréwno w przededniu soboru, jak 1 w jego trakcie,
domagali si¢ jednoznacznych rozstrzygnie¢ dotyczacych komunizmu, w
dokumentach nie ma na temat sladu. Pozostaje jedynie gtuche milczenie.
,»S0bor, ocenia A. Besangon, postanowit, ze bgdzie pasterski 1 nie bedzie
potepial btednych pogladow. Kosciodt zle wspominatl Syllabus, gtosne

potepienia poprzednich papiezy, rGwnie gwaltowne, co daremne. Anathema



sit: nie chciano wigcej stysze¢ tego jezyka z innego wieku. Sobor chciat
ukaza¢ oblicze pojednawcze, dobroduszne. Otwieral ramiona. W czasach

demokratycznych wypada by¢ uktadnym wobec wszystkich” (s. 125).

Kolejny pontyfikat, tym razem Pawtla VI, uptynat pod hastem dialogu, ktory
stal si¢ zarowno metoda, jak 1 hastem. Wedtug francuskiego politologa, w
przypadku relacji ze Zwiazkiem Radzieckim ta metoda okazata si¢ pozorna i
catkowicie nieskuteczna, poniewaz ,,nie byto wspdlnych celow ani zgody co
do znaczenia stow” (s. 128). Cel, jaki przy$§wiecal Moskwie w dialogu z
Watykanem, byt nastgpujacy: chodzito o sktonienie Zachodu do ,,oficjalnego
ratyfikowania granic dominacji, ktora sprawowat [Zwiazek Radziecki] od
1945 roku” (s. 130).

Besangon zastanawia sie, czy Ponowne

osobiste doswiadczenie Karola zainteresowanie

komunizmem

Wojtyty pomogto mu odczytac i
i ., przynidst dopiero
doglebnie zrozumiec system
_ pontyfikat Jana Pawta
fotalitarny IT ($wiadczy o tym
szczegollnie encyklika
Centesimus annus z
roku 1991), papieza, ktory wywodzit si¢ zza zelaznej kurtyny. A. Besangon
zastanawia sig, czy osobiste do§wiadczenie Karola Wojtyly pomoglto mu
odczyta¢ 1 doglebnie zrozumie¢ ten system totalitarny. Zdaniem francuskiego
mysliciela, chociaz Jan Pawet I wyraznie potgpia komunizm, przy
rownoczesnej sympatii dla gospodarki wolnorynkowej, to nie daje pogiebione;j
analizy tego pierwszego. Skupia si¢ raczej na symetrycznej analizie
komunizmu i kapitalizmu. Papiez ,,uwaza, ze karta komunizmu zostata
zamknigta, wigc z czujnoscia odnosi si¢ do «kapitalizmuy», w ktorym widzi

mozliwa nieludzko$¢, wirtualno$ci niebezpieczne dla chrzescijanskiego zycia



duchowego 1 nieuchronnie grozace poslizgi. Potencjalnie jest on réwnie zly jak
komunizm 1 nalezy do tego samego rodzaju. Ot6z nie jest tego samego
rodzaju” (s. 141).

Wedlug A. Besangona ta encyklika nie wychodzi poza rozwazania zawarte w
dokumencie Piusa XI. Filozof ubolewa nad tym, ze nauka Kosciota nie
posungta si¢ od roku 1937 dalej, chociaz komunizm od tego czasu napigtnowat
swoja obecnos$cia caty swiat. W uwagach koncowych A. Besangon,
podsumowujac relacje Kosciota katolickiego do sytemu komunistycznego,
formutuje nastepujace wnioski. Po pierwsze, komunizm byt dla
chrze$cijanstwa najcigzsza proba, jaka napotkato od poczatku swojego
istnienia. Po drugie, system ten stat si¢ dla Ko$ciota pokusa z kregu gnozy,
gloszaca zbawienie. Po trzecie, Kosciotowi nie udalo si¢ stworzy¢ okreslonej
filozofii politycznej, ktora skutecznie przeciwstawialby si¢ temu systemowi.
Po czwarte, po poczatkowych potepieniach systemu (rok 1937), w czasach
powojennych Koscidt zmienit retoryke 1 opowiedziat sig za dialogiem. Po
piate, Kosciot zbyt dlugo milczat na temat komunizmu, poniewaz system ten
brano za co$ innego niz to, czym byt. , Jego «projekt» miat cechy pozytywne

dla kogos, kto go w peini nie przeniknal” (s. 154).

Puentujac rozwazania na temat relacji Watykanu do komunizmu, francuski
politolog ze smutkiem stwierdza, iz ludzi Ko$ciota ogarneto intelektualne
odrgtwienie, ktore nie pozwolito im w pelni zrozumie¢ tego zbrodniczego

systemu.

Podejmujac analizg relacji katolicko-muzulmanskich, A. Besancon chce
znalez¢ odpowiedz na pytanie: czy Ko$ciot zrozumiat islam? Francuski
mysliciel skupia si¢ przede wszystkim na soborowym dokumencie Nostra

aetate, ale bierze rowniez pod uwage wypowiedzi ostatnich papiezy. Zdaniem



francuskiego politologa, Kos$ciot nigdy nie ustosunkowat si¢ do tezy Jana z

Damaszku, ktory glosil, iz islam to jedna z chrzescijanskich herezji. Relacje
chrzescijan z religia Mahometa do dzisiaj znamionuje wahanie, niewiedza 1
strach. Jednak na ostatnim soborze przyjeto zobowiazujace formuty, ktore

wyznaczaja ksztatt relacji katolicko-muzutmanskich.

A. Besangon odtwarza przebieg powstawania dokumentdéw. Zwraca przy tym
uwage na dominujaca perspektywe dialogu, a takze nowe rozumienie
,wolnosci religijnej”. Potraktowano ja jako prawo naturalne. Wypracowane
soborowe spojrzenie na islam mozna uzna¢ za najbardziej ugodowe. Francuski
mysliciel wyjasnia, iz Sobor proklamujac ,,wolno$¢ religijng”, dat
pierwszenstwo ,,swobodzie aktu wiary przed nienaruszalnymi prawami
prawdy. To jeden z najbardziej kontrowersyjnych punktéw soboru — jak
wiadomo, zwyciezyt po burzliwych debatach 1 doprowadzit do minischizmy

arcybiskupa Lefebvre’a 1 «integrystow»” (s. 195).

To oczywiscie ma wpltyw na postrzeganie innych religii. ,,Ta koncepcja,
wyjasnia dalej A. Besangon, pozwala na bardziej czy mniej racjonalng
klasyfikacje religii. Najodleglejsze sa te, ktore objawienia biblijnego nie znaja.
Najblizsze — te, ktore przyjmuja niektore jego elementy. A wigc islam 1
szczegolnie judaizm, ktory posiada jako nieoddzielne cate wspolne
dziedzictwo z Kosciotem. Mamy wigc caly ciag koncentrycznych krggow. W
centrum znajduje si¢ chrzescijanstwo w wersji katolickiej. Potem inne postaci
chrzescijanstwa, od wschodniego prawostawia do ostatnich sekt
protestanckich. Potem judaizm, ktory sobor stusznie umiescit poza
kategoriami. Potem islam. Potem rézne «poganizmy», utozone wedle ich zalet,
ich bliskosci lub odleglosci do prawdy. Pytanie brzmi — czy islam stusznie
zajmuje miejsce przyznane mu w tej klasyfikacji? Czy zajmuje lepsze miejsce
od «poganizmoé6w»? Czy jest od nich blizszy chrzescijanstwu? Czy jest

bardziej od innych zaawansowany w praeparatio evangelica?” (s. 195).



W zwiazku z pozycja, jaka Sobor wyznacza islamowi, francuski politolog
dokonuje jego syntetycznej analizy w Swietle Nostra aetate. Pozostaje przy
tym krytyczny. Stwierdza na przyktad, ze soborowy dokument nie wyjasnia,
cOz oznacza wiara w tego samego Boga, taczaca chrzescijan i muzulmanow.
,,Czcza oni wprawdzie tego samego Boga, ale w taki sposob, ze chrzescijanie
nie moga w nim rozpoznac¢ tego objawionego Boga, ktorego znaja” (s. 207). A.
Besancon uwaza, ze zamienne traktowanie wiary i religii, ktére mozna
wyprowadzi¢ z nie dos¢ jasnych soborowych tekstow, ,,jest z pewnoscia
jednym z najpowazniejszych btedow sposrod tych, ktére utrudniaja
chrzescijanom percepcje¢ islamu, poniewaz nie pozwala im zaliczy¢ islamu do

poganizmow” (s. 207).

Pojawiajace si¢ takze imiona Abrahama, Maryi 1 Jezusa, zdaniem filozofa, to
zbyt mato, aby stwarza¢ wspolnot¢ wiary. A tak czyni soborowy dokument.
,Nie mozna w Koranie rozpoznac¢ tych postaci, tak bardzo znieksztalcona
okazuje si¢ ich tozsamos$¢. Nosza te same imiona, ale nie s3 umieszczeni w tej
same]j historii, a ich warto$cia — jako przyktadu — jest przede wszystkim to, ze
wyznaja islam” (s. 211). A. Besancona zaskakuje tak dobre potraktowanie
islamu w Nostra aetate, a przeciez ,,jest on pdzniejszy niz chrzesécijanstwo.
Jest otwarta 1 szczera reakcja skierowang przeciwko niemu, przeciwko jego
wierze 1 jednoczes$nie przeciwko ludowi zydowskiemu, ktéremu odmawia
statusu narodu wybranego” (s. 213). Francuski mysliciel stusznie zauwaza, ze
islam do tej pory nie objawit si¢ jako praeparatio evangelica. Dlatego pyta:
,zamiast by¢ «najblizszym sposrdd pogany, czy aby nie jest «najdalszym»?”
Nostra aetate chciata by¢ pomostem dialogu z muzutmanami. Czy jednak

druga strona odpowiedziata na to wotanie?



W postawie ostatnich papiezy daje si¢ wyczu¢ wzrost krytycznego nastawienia
(Benedykt XVI) i domaganie si¢ wzajemnosci (Jan Pawet II). Jednak w
nauczaniu Franciszka, podkresla A. Besangon, dominuje tradycyjny 1
pozytywny obraz islamu. Jakby papiez z Buenos Aires nie zauwazyl, iz od
czasOw Nostra aetate sporo si¢ zmienito 1 potrzeba ponownej refleksji.
Francuski mysliciel, podobnie jak w przypadku stosunku Kosciota do
komunizmu, takze 1 w tej kwestii pozostaje krytyczny. ,, Trzeba si¢ zastanowic,
czy matryca zrozumienia, jaka proponuje deklaracja Nostra aetate, nie jest
niedostateczna i czy nie przyczynia si¢ do zmacenia percepcji faktow.

Wydarzenia bedg si¢ domagaly nowych ustalen” (s. 225).

Problemy religijnie, jakimi zajmuje si¢ w swojej publikacji A. Besancon,
pozostaja otwarte i aktualne. Jego krytyczne spojrzenie, zdradzajace doskonata

znajomos$¢ materii, pomaga zobaczy¢ je w nowym swietle.

Tekst ukazat si¢ w czasopismie ,,Studia Teologiczne” nr 35 (2017).

Publikujemy za uprzejma zgoda wydawcy.
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