O przyszlosci Kosciola katolickiego. Ks.
Przemyslaw Artemiuk o nowej ksigzce Tomasa
Halika

Kluczowe dla Halikowej teologii pozostajg pojecia odnoszgce sie do
Boga i cztowieka. Czeski mysliciel, argumentujgc za odnowa wiary,
wypowiada najpierw istotne twierdzenia dotyczgce samego Boga.
Rozumiec¢ Go ,jako osobe nie oznacza przyjgé prymitywnie
antropomorficznego wyobrazenia o Bogu i odnosic¢ sie do Niego z
pospolitg familiarnoscig, przestac postrzega¢ Go jako tajemnice — pisze
ks. Przemystaw Artemiuk w recenzji najnowszej ksigzki ks. Tomasa
Halika ,Popotudnie chrzescijanstwa” wydanej nakladem Wydawnictwa
WAM.

Tomas Halik (ur. 1948), czeski teolog i wnikliwy obserwator
zmieniajgcego sie kontekstu chrzescijanistwa, zauwaza w swojej
najnowszej ksigzce, zatytutowanej ,,Popotudnie chrzescijanstwa”, ze
»Sytuacja Kosciota katolickiego pod wieloma wzgledami przypomina
dzi$ czas przed reformacjg”.

Dlatego wszelkie reformy, jego zdaniem, ,,nie mogg pozosta¢ na
poziomie zmian instytucjonalnych struktur i kilku akapitéw w
katechizmie, kodeksie prawa kanonicznego czy podrecznikach
moralnos$ci. Skuteczno$¢ reformy i zywotno$¢ Kosciota zalezg od tego,
czy uda sie ponownie dotrze¢ do duchowej gtebi i egzystencjalnego
wymiaru wiary”. Zdaniem czeskiego duchownego, obecny kryzys to



»Skrzyzowanie, ktore pozwala przejs¢ do nowej — popotudniowej —
epoki w historii w chrzescijaiistwa. Narazone na wstrzgsy, moze takze
dzieki bolesnym doswiadczeniom - jak ranny lekarz — rozwing¢
terapeutyczny potencjal chrzescijanstwa”. Wedtug T. Halika, ,jesli
Kos$cioty oprg sie pokusie zapatrzenia w siebie i zbiorowego narcyzmu,
klerykalizmu, izolacjonizmu i prowincjonalizmu, bedg w stanie
wesprze¢ nowg, szerszg i glebsza ekumene”. Czeski teolog uwaza, ze
decydujgca dla obecnej kondycji katolicyzmu jest jego przesztosc.
»Przez cienie nieodlegtej przesztosci Kosciét traci wiarygodnosé.
Chrzescijanie sg podzielni, i najczes$ciej nie sg to podziaty miedzy
wspoélnotami, ale wewngtrz nich. Wiara chrzeScijaniska nie trafia juz na
wojowniczy ateizm ani na brutalne przesladowania, ktére potrafity
wierzgcych przebudzi¢ i zmobilizowac, pojawito sie jednak znacznie
wieksze niebezpieczenstwo — obojetnos¢”.

Analizujgc obecna sytuacje, Analizujgc obecng

Tomas Halik postuluje sytuacje, T. Halik

odnowe wiary i péjscie w glab postuluje odnowe
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chrzescijanskiej.
Przez wiare rozumie
»postawe zyciowg, orientacje, sposob, w jaki istniejemy w tym Swiecie,
jak go rozumiemy, a nie po prostu przekonania religijne i poglady;
bardziej interesuje mnie faith niz beliefs”. Jego zdaniem
chrzeScijanstwo zachowuje szczegdlne rozumienie relacji cztowieka z
Bogiem. Tutaj wiara ,,nie traci charakteru emmuna; wiara w Chrystusa
nie musi sie wigzac z uprzedmiotowieniem. Wiara chrzescijaniska nie
jest kultycznym czczeniem osoby Jezusa, ale nasladowaniem Chrystusa.

To z kolei nie oznacza péjscia w Slady Jezusa z Nazaretu, postaci



historycznej, [...], ale podazaniem za Jezusem i z Jezusem, z Tym, ktory
sam o sobie powiedziat: «jestem drogg», a swoim uczniom obiecal, Ze
bedg dokonywac jeszcze wiekszych czynéw niz On. Wiara w Chrystusa
jest drogg zaufania i odwagi, mitosci i wiernosci; to droga ku
przysztosci, ktérg Chrystusa otworzyt i do ktérej zaprasza”. Czeski
mysliciel kategorycznie stwierdza: ,,jesli chrzescijaristwo ma przetamac
kryzys, ktory dotkngt wielu jego form, i sta¢ sie inspirujgcg
odpowiedzig na wyzwania czasu wielkich przemian cywilizacyjnych,
musi odwaznie przekroczy¢ dotychczasowe mentalne i instytucjonalne
granice. Nastat czas samoprzekraczania chrzesScijafistwa”.

Kluczowe dla Halikowej teologii pozostajg pojecia odnoszgce sie do
Boga i cztowieka. Czeski mysliciel, argumentujgc za odnowa wiary,
wypowiada najpierw istotne twierdzenia dotyczgce samego Boga.
Rozumie¢ Go ,jako osobe nie oznacza przyjgé prymitywnie
antropomorficznego wyobrazenia o Bogu i odnosic¢ sie do Niego z
pospolitg familiarnoscig, przesta¢ postrzega¢ Go jako tajemnice. Jesli
chrzes$cijanstwo przypisuje absolutnej tajemnicy atrybuty «osoby»,
podkres$la w ten sposéb, ze nasz stosunek do Boga ma charakter
dialogiczny: nie jest tylko aktem poznawania i szukania porozumienia
z naszej strony, lecz takze spotkaniem, na ktéorym Boga nas przyjmuje.
To wzajemne przyjecie Boga i cztowieka nie jest jednorazowym aktem,
ale historig, opowiescig, ktéra sie rozwija”. Ponadto ,,do
egzystencjalnego rozumienia wiary [...] w religioznawczym i
teologicznym stowniku najblizej chyba pojeciu duchowos¢ — oczywiscie
jesli nie rozumiemy jej zbyt wasko, jako tylko zycie wewnetrzne czy
subiektywnie pojmowang wiare. Duchowos$¢ to «styl zycia wiary»,
wypelnia wlasciwie catg przestrzen fides qua. To esencja drzewa wiary,
ktéra karmi i ozywia oba jej wymiary: zycie duchowe, wewnetrzne
religijne doswiadczenie, sposdb przezywania wiary i rozmyslania o niej,
jak tez zewnetrzng praktyke wiary przejawiajgcg sie w postepowaniu



wierzgcych w spoteczenistwie, wspdlnym swietowaniu, wcieleniu wiary
w tkanke kultury”. W tej perspektywie ,,B6g sam w sobie pozostaje
nieprzenikniong tajemnicg, niejawne jest takze Jego dziatanie w glebi
ludzkiego serca (w podswiadomosci)”. Z kolei cztowiek w spotkaniu ze
Stworcg odkrywa swojg istote. T. Halik formutuje te prawde, odwotujac
sie do kategorii otwartosci obecnej juz w teologii K. Rahnera czy W.
Pannenberga:

w wierze, w tym egzystencjalnym spotkaniu z przekraczajgcg
wszystko tajemnicg, ukazuje sie wtasciwa natura ludzkiego
zycia: jego otwartos¢. Antropologia teologiczna opierajgcg sie
na doswiadczeniach mistycznych widzi w tej otwarto$ci zyciowy
fundament: homo est capax Dei (cztowiek jest zdolny do
przyjecia Boga). Teologia chrzescijanska uznaje za punkt
kulminacyjny spotkanie ludzkiej i Bozej otwartosci na osobe
Jezusa Chrystusa”. Dla czeskiego intelektualisty kluczowymi
pozostajg dwa terminy: obecnos¢ Boga w Swiecie i otwartos$¢ na
Niego cztowieka. T. Halik wyznaje: ,,Bég w ktorego wierze, jest
obecny w naszym Swiecie przede wszystkim przez modlitwe i
prace ludzi (pamietajmy o benedyktynskim ora et labora), przez
odpowiedzi na Boze impulsy (méwigc tradycyjnie: na dziatanie
taski) — zyciem pelnym wiary, nadziei i mitos$ci. Dla teologii
wiara, nadzieja i mito$¢ nie sg tylko postawami zyciowymi, ale
miejscem spotkania i fundamentalnego ztgczenia (perichoresis)
boskiego i ludzkiego, taski i wolnosci, nieba i ziemi. W nich jest
Bég i jego zycie dostepne naszemu badaniu. Nurt teologii, do
ktérego naleze, to fenomenologia boskiego samoobjawienia w
aktach wiary, ktérym towarzyszy mitos¢ i nadzieja.



T. Halik, analizujgc zmiany zachodzgce w §wiecie, odczytuje w kluczu
teologicznym. Swoje podejscie nazywa kairologig: ,,okreslam tym
stowem teologiczng hermeneutyke doswiadczenia wiary w historii,
szczegblnie w kryzysowych momentach zmian spotecznych i
kulturowych paradygmatéw”. Metode wyjasnia w nastepujgcy sposéb:
,W chrze$cijaniistwie nie da sie stuzby Bogu oddzieli¢ od stuzby
cztowiekowi a poznawania Boga od poznawania cztowieka i $wiata. Jesli
teologia ma by¢ traktowana powaznie, jako istotny element stuzenia
ludziom, musi by¢ teologig kontekstualng, reflektowa¢ doswiadczenie
wiary, jej obecnos¢ w ludzkim zyciu i spoteczenstwie. Musi zastanawiac
sie nad wiarg w kontekscie kultury i w kontekscie historycznych
przemian, nawigzywac dialog z naukami, ktére zajmuja sie
cztowiekiem, kulturg, spoteczenstwem i historig”. Zdaniem czeskiego
duchownego, , kairologie nalezatoby uznac raczej za socjoteologie
(potaczenie socjologii z teologig) niz za czystg teologie”. Ponadto,
»,wizja KoSciota w teologii musi by¢ szersza niz socjologiczny opis fazy
juz zakonczonej. W perspektywie teologicznej Kosciét jest czyms wiecej
niz tylko jedng z instytucji spotecznych; jest sakramentem, czyli
symbolem i skutecznym znakiem (signum efficiens) jednosci
wszystkich ludzi w Chrystusie”. T. Halik kairologie traktuje jako czes¢
public theology, czyli teologii publicznej). ,,Dla teologii publicznej
przestrzen publiczna jest zarowno przedmiotem badan, jak i adresatem
wypowiedzi; teologowie tego nurtu czesto aktywnie wigczajg sie w
dziatania spoteczne, inicjatywy obywatelskie i przystepujg do grup
zaliczanych do ruchu oporu”. Szczegdllne miejsce w tej perspektywie
odgrywa kultura. Jest medium poszukiwania sensu. Czeski teolog
traktuje jg jako locus theologicus, to znaczy ,,prawowity przedmiot
badan teologicznych”.



Tytutowg metafore, czyli ,popotudnie chrzescijanstwa”, T. Halik
zaczerpnat od C.G. Junga. Szwajcarski psychiatra i psycholog uzyt jej
»,do scharakteryzowania dynamiki indywidualnego ludzkiego zycia”. W
jej kluczu czeski teolog interpretuje historie chrzescijaristwa.
Zacytujmy go w catosci:

C.G. Jung poréwnat bieg ludzkiego zycia do biegu dnia.
Przedpotudnie to mtodos¢ i wezesna dorostosé; czas, kiedy
cztowiek ksztaltuje podstawowe rysy osobowosci, buduje sciany
i filary domu, jakim jest jego zycie, organizuje swoj dom,
zajmuje miejsce w spoteczenstwie, wybiera droge zawodowa,
rozpoczyna kariere, zawiera matzenstwo i zapewnia sobie
rodzinne wsparcie. Tworzy swoj image — wyobrazenie, ktore
chce, aby mieli o nim inni, maske (w terminologii Junga to
persona), ktora jest jego «zewnetrzng twarzg», uzycza
cztowiekowi tozsamosci i rownocze$nie chroni go przed
bolesnym zaglgdaniem innych w intymne obszary tego ja. Kto
chce rozpocza¢ droge duchowego dojrzewania, wyptyng¢ na
glebie, nie zapuszczajgc wczesniej korzeni w tym $wiecie, ten
jest nieodpowiedzialny i wystawia sie na katastrofe.

Kryzys potudnia z kolei, ,,to czas zmeczenia, sennosci, moment, gdy
cztowieka przestaje cieszy¢ wszystko, co dotgd napetniato go radoscig”.
Popotudnie zas, ,wiek dojrzaty i staro$¢, majg inny — wazniejszy — cel
niz przedpotudnie — wyruszenie w droge duchowg, zejscie do glebi.
Popotudnie to kairos, czas odpowiedni dla rozwoju duchowego, okazja
do dokonczenia trwajgcego catego zycie procesu dojrzewania. Ten etap
moze przynie$¢ cenne owoce: dystans, mgdros¢, spokdj i tolerancje,



zdolno$¢ panowania nad emocjami i pokonywanie egocentryzmu. To
jest najwieksza przeszkoda na drodze do centrum naszego Swiadomego
zycia, do wewnetrznego ja (das Selbst)”.

Odnoszgc ten podziat do historii chrzescijanstwa, T. Halik stwierdza:
»dzieje chrzescijanistwa od poczatku az do progu nowoczesnosci
postrzegam jako przedpotudnie, dtugi czas, w ktorym KosSciét przede
wszystkim zbudowat swoje instytucje i doktrynalne struktury. Potem
przyszedt kryzys potudnia - z epicentrum w Srodkowej i zachodniej
Europie — ktéry wlasnie tymi strukturami wstrzgsa. Trwa w wielu
krajach z ré6zng intensywnoscig od poZznego Sredniowiecza przez caty
okres nowozytny, od renesansu i reformacji, od schizmy w zachodnim
chrzescijanstwie i wojen, ktore po niej nastgpity i podwazyty
wiarygodno$¢ poszczegdlnych wspdélnot, przez o§wiecenie, epoke
krytyki religii i rozwoju ateizmu, az po czas powolnego przechodzenia
ateizmu w nastepng faze — apateizm, religijng obojetnos¢”.

,Dzi$ stoimy u progu Czeski duchowny

popotudnia chrzescijanistwa; uwaza, ze ,dzi$

kornczy sie dtugi okres kryzysu stoimy u progu
popotudnia

I juz pojawiajg sie rysy nowej, chrzescijatistwa:
zapewne glebszej i dojrzalszej koriczy sie d}ugi,

postaci chrzescijanstwa" okres kryzysu i juz
pojawiajg sie rysy
nowej, zapewne
glebszej i dojrzalszej postaci chrzes$cijanstwa. Formuty popotudniowej
— jak zresztg wszystkich wcze$niejszych — nie przyniesie nam
bezosobowa i nieodwracalna logika historii. Przychodzi ona jako
mozliwo$¢, jako kairos — okazja, ktora pojawi sie nagle, ale zostanie



wykorzystana jedynie wtedy, kiedy ludzie zrozumiejg, ze to szansa, i
dobrowolnie z niej skorzystajg”. Wyjasniajgc Jungowski termin, dodaje:
»~metafora kryzysu potudnia pozwala mi nazwa¢ dtugg i podzielong na
krétsze okresy epoke stopniowego zanikania christianitas —
okreslonego typu wcielenia wiary chrzescijaniskiej w zachodnig kulture
i cywilizacje”. Podsumowujgc zaproponowang periodyzacje, zauwaza:
,WYyrézniam trzy etapy w historii chrzescijaristwa: najpierw
przedpotudnie — premoderne, potem czas kryzysu potudnia — epoke
sekularyzacji, i wtasnie sie rozpoczynajgce popotudnie chrzescijanstwa
— forme, ktora powstata juz w czasie postmodernistycznego rozktadu
Swiata moderny”.

Co zatem nas czeka? Jaka rysuje sie przysztos¢ chrze$cijanistwa?
Odpowiadajgc na te pytania, przywotam najwazniejsze fragmenty z
pracy T. Halika, formutujgc je w dwanascie punktéw.

Po pierwsze, ,,chrzescijanstwo jutra bedzie przede wszystkim
spotecznos$cig nowej hermeneutyki, nowego czytania, nowej i gtebszej
interpretacji zaréwno obu zrédet Bozego Objawienia — Pisma i Tradycji,
jak i — moze nawet przede wszystkim — Bozego stowa w znakach czasu”.

Po drugie, dominujgcym nurtem w podejsciu do religii bedzie nie teizm
czy ateizm, ale anateizm, ,,0znacza «wierzy¢ znowu» — na nowo i
glebiej, po tym jak wiara oczyScita sie w ogniu krytyki filozoficznej. Jest
rowniez oddalony od tradycyjnego metafizycznego teizmu, jak od
ateizmu. Wedlug Kearneya Bog przychodzi do cztowieka jako
mozliwo$¢, jako propozycja, a cztowiek moze dokonaé wolnego wyboru
miedzy wiarg a niewiarg. Nie jest to jednak alternatywa wylgcznie



racjonalna, jak w zakladzie Pascala, lecz takze egzystencjalna. Bég to
czesto cudzoziemiec, ktérego pojawienie sie stawia nas wobec decyzji,
czy przyjmie sie Go goscinnie, czy wrogo”.

Dominujgcym nurtem w Po trzecie, ,,dzisiaj

podejsciu do religii bedzie nie wptyw Kosciota na

teizm czy ateizm, ale otoczenie zalezy od

] tego, czy sformutuje
anateizm £0; y. ]
przekonujgce

argumenty; juz od
oswiecenia nie ma

zadnych innych mozliwos$ci”.

Po czwarte, ,,popotudnie chrzescijanstwa przyjdzie zapewne tak, jak
przyszed} Jezus po wielkanocnym poranku: poznajemy je po ranach na
rekach, boku i nogach. Bedg to jednak rany przemienione”.

Po pigte, ,wiara wystgpita ze starych instytucjonalnych brzegéw, a
koscioty nie majg juz monopolu na religie. W o§wieceniu utracity
kontrole nad sferg Swieckg, teraz takze nad zyciem religijnym.
Najwiekszymi konkurentami Kosciota nie sg dzis$ laicki humanizm i
ateizm, ale pozainstytucjonalne formy religijnos$ci”.

Po szoste, ,,jesli chrzescijanstwo chce wzmocni¢ proces budowania
spoteczenstwa globalnego, musi by¢ chrzescijaristwem «kenotycznym»,
pozbawionym jakichkolwiek ambicji z zakresu wtadzy i wychodzgcym z
klerykalnej ciasnoty. Ten §wiat nie potrzebuje «chrzescijaniskiego



imperium» ani chrze$cijanskiej ideologii, pozytek moze mu przynies¢
tylko chrzescijaiistwo ekumenicznie otwarte na stuzbe wszystkim
potrzebujgcym”.

Po siddme, ,, KoSciét i jego wiara sg chrzescijanskie na tyle, na ile sg
wielkanocne: umierajg i wstajg z martwych”.

Po 6sme, ,BOg, w ktorego jako chrzescijanie wierzymy, jednoczesnie
wszystko zawiera i wszystko przekracza”.

Po dziewigte, ,wiara nie staje si¢ chrzescijanska dzieki przekonaniu, ze
istnieje Bég; zostaliSmy wierzgcymi chrze$cijanami nie tylko dlatego,
ze uwierzyliSmy w Boze istnienie, ale rowniez dlatego, Ze — jak méwi
Pismo — uwierzyliSmy w mito$¢, jakg Bog nas obdarza”.

Po dziesigte, ,,najwiekszym wyzwaniem dla wspotczesnego koScielnego
chrzeS$cijanistwa jest przejscie od religii ku duchowosci”.

Po jedenaste, ,,zadanie chrzescijanistwa w popotudniowej fazie jego
dziejéw polega w duzej mierze na rozwinieciu duchowosci — a na nowo
rozumiana duchowos¢ chrzes$cijariska moze znaczgco wptyna¢ na
kulture duchowg, takze daleko poza granicami KosSciota”.

Po dwunaste, ,,jesli Kosciét ma by¢ Kosciotem, a nie sektg, musi
radykalnie zmieni¢ wizje siebie i rozumienie swojej stuzby Bogu i
ludziom. Musi ma nowo zrozumie¢ i w pelni rozwingé swojg



katolicko$¢, uniwersalny wymiar swojego postannictwa, staraé sie
naprawde by¢ wszystkim dla wszystkich. Powtarzam: nastat czas
samotranscendencji chrzescijanstwa”.

Analizy wspétczesnej postaci katolicyzmu T. Halik zamyka
stwierdzeniem: ,jestem zdecydowanie przekonany, ze stuzba
duchowego towarzyszenia bedzie standardowym i najbardziej
pozgdanym zadaniem duszpasterskim Kosciota w zblizajgcym sie
popotudniu dziejéw chrzeScijaristwa”. Wedlug czeskiego teologa,
,Ko$ci6t musi pozby¢ sie obsesji na punkcie «matego ja», formy
instytucjonalnej i instytucjonalnych interesow. Klerykalizm,
fundamentalizm, integryzm, tradycjonalizm i triumfalizm to rézne
objawy egocentryzmu KosSciota, jego fiksacji na tym, co powierzchowne
i zewnetrzne”. Jakg posta¢ winna przybra¢ prawdziwa reforma? ,Musi
by¢ nasladowaniem Chrystusa: a to oznacza ciggle nowe poszukiwania
wskrzeszonego”. Istote nowej ewangelizacji T. Halik widzi nastepujgco:
»poszukiwa¢ uniwersalnego Chrystusa, ktérego wielko$¢ jest skryta z
powodu ograniczen naszego punktu widzenia, naszych waskich
horyzontow i kategorii myslowych. Szukanie uniwersalnego Chrystusa
jest celem i znakiem naszego czasu”.

Ks. Przemystaw Artemiuk

Ksigzka dostepna jest na stronie wydawcy
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