Ks. Przemystaw Artemiuk: Jan XXIII - papiez
aggiornamento

W encyKlice ,,Pacem in terris”, ktérg papiez Jan XXIII ukonczy? 1
kwietnia 1963, czyli niecale dwa miesigce przed swojg Smiercig, ukazat
wyraznie, jakie zadania ma do spelnienia KoSci6t wobec §wiata — pisze
ks. Przemystaw Artemiuk w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,,Jan
XXIII”.

U poczatkéw Drugiego Soboru Watykanskiego (1962-1965) stoi Jan
XXIII, ktéry go najpierw zapowiedziat, a potem otworzyt. Wedtug
papieza celem uroczystego zgromadzenia biskupéw, jak zaznaczyt 25
stycznia 1959 roku, miato by¢ aggiornamento. Stowo to, pochodzgce z
jezyka wtoskiego, oznacza dostownie udzisiejszenie, w perspektywie
eklezjologicznej odnowe i przystosowanie. K. Schatz zauwaza: ,Jesli
wczesniejsze sobory zabieraty glos zawsze tylko w odniesieniu do
problemoéw czgstkowych, reformujgc, porzadkujgc i wyjasniajgc
doktrynalnie zagrozone obszary, to ten sobér postawit sobie zadanie,
przed jakim nie stangt zaden wcze$niejszy sobor. Byta nim mianowicie
odnowa zycia Kosciota, z odwotaniem sie zaréwno do Ewangelii, jak i do
catej tradycji Kosciota, a takze do specyficznego wyzwania, jakim byty
«znaki czasu». Odnowa ta miata sie dokonywac¢ nie na drodze regulacji
prawnych, ale w oparciu o duchowo-teologiczne centrum zycia
Kosciota. Takich wymagan nie postawit sobie zaden wczes$niejszy sobér.
Wynikato to oczywiscie z potrzeby odciSniecia soborowego pietna na
catym zyciu Ko$ciota”[1].

Odnoszac sie do tego wyjgtkowego wydarzenia w dziejach Ko$ciota, Jan
Pawet Il w ksigzce ,,Przekroczy¢ prég nadziei” przyznaje: ,Miatem to
szczegOlne szczescie, ze dane mi byto uczestniczy¢ w soborze od
pierwszego do ostatniego dnia. (...) Sobor mial w sobie co$ z
Pieédziesigtnicy. (...) Rozpoczynatem swe uczestnictwo w Soborze jako
mtody biskup. Pamietam, Ze moje miejsce byto najpierw blizej wejscia
do Bazyliki $w. Piotra, a od trzeciej sesji, odkad zostatem mianowany
arcybiskupem krakowskim, przeniostem sie blizej ottarza. (...) Sobér



stuzyt stuchaniu innych, ale stuzyt tez twérczemu mysleniu. (...) Sobér
byt wielkim przezyciem KoSciota, czy tez — jak wowczas sie mowito —
seminarium Ducha Swietego. (...) A to, co méwi Duch Swiety, jest
zawsze gltebszym przeniknieciem odwiecznej Tajemnicy, a
rownocze$nie wskazaniem drogi ludziom, ktérzy majg te Tajemnice
przenosi¢ we wspotczesny Swiat”[2] (s. 142-143). I dalej dodaje: ,,Sobér
Watykanski II byt potrzebny nie tyle do tego, aby przeciwstawic sie
jakiej$ herezji, jak to byto w pierwszym tysigcleciu. Byl potrzebny do
tego, azeby wejs¢ w 6w dwubiegunowy proces: zapoczgtkowac wyjscie
chrzescijaristwa z podzialow, jakie narosty w ciggu catego mijajgcego
tysigclecia, a rownocze$nie podjgé¢ na nowo, o ile moznos$ci wspdlnie,
ewangeliczng misje u progu trzeciego tysigclecia. Pod tym wzgledem (...)
Sobor Watykaniski I r6zni sie od poprzednich soboréw swoim stylem.
Nie jest to styl defensywny. Ani razu nie padajg w dokumentach
soborowych stowa: anathema sit. Jest to styl ekumeniczny, wielkie
otwarcie na dialog (...). Dialog taki majg prowadzi¢ chrzescijanie nie
tylko pomiedzy sobg, ale takze z religiami niechrzescijariskimi, z catym
Swiatem kultury i cywilizacji, rowniez z tymi, ktérzy nie wierzg. Prawda
bowiem nie przyjmuje zadnych granic, jest dla wszystkich i dla kazdego.
A gdy prawde te czyni sie w mitosci (por. Ef 4,15), woéwczas jeszcze
bardziej staje sie ona uniwersalistyczna. To jest wtasnie styl Soboru
Watykanskiego II i duch, w ktorym zostat przeprowadzony”[3].

Czym w swej istocie miata by¢ odnowa, i przystosowanie, ktérego
pragnat papiez Jan XXIII? J.W. O’Malley w studium poswieconym
Vaticanum II zauwaza, Ze trzy stowa miaty na nim kluczowe znaczenie.
Pierwsze to aggiornamento, czyli aktualizacja lub modernizacja, drugie
to rozw0j — w zaleznosci od kontekstu oznaczajgcy takze postep czy
ewolucje, a trzecie to ressourcement — ktére thumaczy sie jako powrét
do Zrédet. ,, U podstaw wszystkich trzech terminéw, podkresla jezuicki
teolog, tak jak rozumiano je na Vaticanum II, lezato wspdlne, kluczowe
zalozenie — Ze katolicka tradycja jest bogatsza, rozleglejsza i bardziej
elastyczna, niz sugerowaty to niektére jej interpretacje, zwtaszcza
dziewietnastowieczne”[4]. Niezaleznie od réznic i zakresu czasowego
terminow (terazniejszos$ci odpowiada aggiornamento, przysztoS$ci
rozwoj, a przesztosci ressourcement), wszystkie trzy odnoszg sie do
zmian i mogg uchodzic¢ za synonimy takich poje¢ jak transformacja czy
reforma. ROwnocze$nie sygnalizujg ,,odrzucenie tak zwanego
Swiatopogladu klasycystycznego, ktéry postrzegat ludzkie zycie w
kategoriach statycznych, abstrakcyjnych i niezmiennych”[5]. J.W.



O’Malley zauwaza, ze pojeciem kluczowym, poprzez ktére identyfikuje
sie dzieto Vaticanum II, jest stowo aggiornamento. Sobor, operujgc nim,
utozsamiat je z czterema wymiarami.

,P0 pierwsze, zmiany podejmowane w imie aggiornamento dotykaty
niekiedy kwestii, ktore zwykli katolicy uznawali za normatywne, a
zatem miaty one czasami zdumiewajgce oddziatywanie”[6].

Po drugie, ,,zaden ekwiwalent aggiornamento nigdy nie stanowit
«motywu przewodniego» ktéregokolwiek z dotychczasowych soboréw.
Dostosowywanie do wymogow wspoétczesnosci byto raczej rzadkim
wyjatkiem niz ogbélng zasadg. Poprzednie sobory zasadniczo
podkreslaty niezmienny charakter praktyki religijnej i sformutowan
doktrynalnych oraz konieczno$¢ wykorzenienia wszelkich «nowinek» w
tej dziedzinie. Z pewnoscig ani Jan XXIII, ani ojcowie soborowi nie
przypisywali aggiornamento zadnych radykalnych znaczen, lecz
stosujac je na tak bezprecedensowg skale, Sobor nadal mu szczegdlny
charakter i nasycit je szczegolng sitg”[7].

Po trzecie, termin ten ukazat, ze , katolicyzm jest zdolny do
przystosowania sie do «nowoczesnego $wiata» nie tylko poprzez
korzystanie z nowoczesnych wynalazkéw, takich jak radio, lecz poprzez
przyswajanie pewnych kulturowych zatozen i warto$ci. Byto to odejscie
od integryzmu, ktéry naznaczat wiekszos¢ mysli katolickiej przez caty
wiek dziewietnasty i znaczng cze$¢ dwudziestego i ktéry uznawat
niemal wszystko, co wywodzito sie z tradycji oSwiecenia i rewolucji
francuskiej za nienadajgce sie pogodzi¢ z KosSciotem. Byl to znak konca
«dtugiego dziewietnastego stulecia»”[8].

Po czwarte w koncu, ,,to szerokie przyjecie zasady ostroznego
pojednania pomiedzy KoSciotem a niektorymi przemianami
zachodzgcymi w Swiecie zewnetrznym zaowocowato bardziej
dynamiczng postawg wobec Zycia i nauczania Kosciota. Implikowato
ono kontynuacje cechujgcego Sobdr dynamizmu réwniez po
zakonczeniu Vaticanum II. Dokumenty soborowe nie byty punktem
dojscia, lecz punktem wyjscia”[9].



Jan XXIII, ,ktory zadziwit Swiat swojg bezposrednioscig i
przystepnoscig, wyrazajgca szczegolng dobro¢ serca”, byt cztowiekiem
»Z uSmiechem na twarzy i z ramionami szeroko otwartymi,
przygarniajgcymi caty $wiat”[10]. Jan Pawet I w homilii beatyfikacyjnej
przyznaje: ,,Powiew nowosci, jaki wnidst ten papiez, nie dotyczyt
oczywiscie doktryny, ale raczej sposobu jej przedstawiania; nowy byt
jego styl méwienia i dziatania oraz pelen sympatii sposéb obcowania ze
zwyklymi ludZmi i moznymi tego Swiata. W tym tez duchu papiez Jan
oglosit Sobor Watykanski II, ktérym otworzyt nowg stronice w dziejach
Kosciota: chrzescijanie zostali wezwani, aby $§mielej glosi¢ Ewangelie i z
wiekszg uwagg $ledzi¢ «znaki czasu». Sobor byt prawdziwie proroczg
intuicjg sedziwego juz wowczas papieza i mimo niematych trudnosci
rozpoczat nowg epoke nadziei dla chrzescijan i dla ludzkosci”[11].
Umierajgc, Jan XXIII pozostawil Ko$ciotowi nastepujgcy testament:
»1ym, co najcenniejsze w zyciu, jest Jezus Chrystus, Jego Swiety
Kosciél, Jego Ewangelia, prawda i dobro¢”[12].

A w encyklice Pacem in terris, ktOrg papiez ukonczyt 1 kwietnia 1963,
czyli niecate dwa miesigce przed swojg $miercig, ukazat wyraznie, jakie
zadania ma do spelnienia Ko$ci6t wobec §wiata. Przytocze tylko
najwazniejsze z nich:

Po pierwsze, obowigzki uczestniczenia w zyciu publicznym: ,W tym
miejscu wzywamy ponownie Naszych Synéw do chetnego
uczestniczenia w sprawach publicznych oraz do wspétdziatania w
zwiekszaniu dobrobytu catej ludzkosci i swoich krajow. Powinni oni
roOwniez, oSwieceni Swiatlem chrzescijanstwa i powodowani mitoscia,
dazy¢ do tego, aby instytucje gospodarcze, spoteczne, naukowe i
kulturalne nie tylko nie przeszkadzaty ludziom, lecz dopomagaty im do
stawania sie coraz lepszymi tak w porzgdku spraw przyrodzonych, jak i
nadprzyrodzonych”[13].

Po drugie, potrzeba wiedzy naukowej, kwalifikacji technicznych,
przygotowania zawodowego: ,,Aby jednak przepoi¢ kulture i cywilizacje
prawdziwymi zatozeniami i zasadami chrze$cijaniskimi, nie wystarcza,
zeby Nasi Synowie korzystali tylko ze Swiatta wiary i kierowali sie



zapalem w szerzeniu dobra. Muszg oni ponadto wej$¢ do instytucji
kulturalnych i cywilizacyjnych oraz od wewnagtrz uczestniczy¢
skutecznie w ich pracach”[14].

Po trzecie, dziatanie syntezg elementow technicznych i wartos$ci
duchowych: ,,Wszystko to jednak na pewno nie wystarcza do tego, aby
warunki zycia codziennego uktadaty sie w spos6b bardziej ludzki. Muszg
one by¢ ksztaltowane w oparciu o prawde, kierowane sprawiedliwoscia,
muszg czerpa¢ swg moc wzajemnej mitosci ludzi do siebie i rozwija¢ sie
w atmosferze wolnosci”[15].

Po czwarte, jedno$¢ miedzy zasadami wiary i moralno$cig a dziataniem:
»Jest rowniez rzeczg oczywistg, ze w krajach, ktore od dawna przyjety
nauke chrzes$cijaniska, instytucje cywilizacyjne znajdujg sie wprawdzie w
rozkwicie, majg w dziedzinie wiedzy i techniki wielkie osiggniecia oraz
srodki umozliwiajgce realizacje wszelkich zamierzen, ale czesto zbyt
stabo sg przepojone duchem chrzescijariskim. Rodzi sie wiec stuszne
pytanie, dlaczego tak sie dzieje, skoro do ustalenia podstaw tego
rozwoju przyczynili sie przewaznie i nadal przyczyniajg sie ci, ktorzy
uwazajg sie za chrzescijan i rzeczywiscie dostosowujg, przynajmniej
czesciowo, swe zycie do zasad Ewangelii. Sgdzimy, zZe ten stan rzeczy
stagd pochodzi, iz ludzie ci nie zestrajajg swego postepowania z
wyznawanag przez siebie wiarg. Powinni oni dojs$¢ do takiego
odnowienia w sobie jednoSci wewnetrznej, aby dziataniem ich
kierowato zarazem $wiatto wiary i sita mito$ci”[16].

Po pigte, potrzeba wychowania moralnego i religijnego: ,,Uwazamy, ze
coraz czestszy u chrzes$cijan rozdzZwiek miedzy wiarg religijng i
postepowaniem wynika réwniez z tego, ze wyksztalcenie ich w zakresie
chrzescijariskiej moralnosci i nauki jest niedostateczne. Zdarza sie
bowiem nawet czesto i w bardzo wielu miejscach, zZe nie przyktadajg sie
do poznawania wiedzy religijnej tak, jak do §wieckiej. Wyksztalcenie
przyrodnicze osigga najwyzszy poziom, a wyksztatcenie religijne nie
wykracza na og6t poza stopien elementarny. Powstaje zatem palgca
koniecznos$¢ zapewnienia miodziezy wyksztalcenia peinego,
jednolitego i udzielanego w taki sposéb, aby rozwdj religijny i
ksztaltowanie charakteru odbywato sie rGwnomiernie ze wzrostem



wiedzy naukowej i rozszerzajgcym sie stale zakresem wyksztalcenia
technicznego. Ponadto mtodziez powinna by¢ zaprawiana do
wlasciwego wypetniania czekajgcych jg zadan”[17].

Po széste, dziatanie stopniowe: ,Nie brak ludzi o wspaniatym umysle,
ktérzy — gdy zetkng sie ze zjawiskami albo mato zgodnymi z
zalozeniami sprawiedliwo$ci, albo catkowicie z nimi sprzecznymi —
pragng gorgco wszystko naprawic z takg gwattownoscig, ze wyglada to
na przewrot ustrojowy. Chcieliby§my zwrdci¢ im uwage, zZe w naturze z
koniecznoS$ci wszystko rozwija sie stopniowo; dlatego i w instytucjach
ludzkich najlepsze wyniki daje dziatanie spokojne i przeprowadzone od
wewnatrz”[18].

Po si6dme, wielkie zadania: ,,Uwazamy zatem, Ze do najwazniejszych
zadan ludzi wielkodusznych nalezy zaprowadzenie — w oparciu o zasady
prawdy, sprawiedliwos$ci, mitosci i wolnosci — nowego uktadu stosunkéw
spotecznych miedzy poszczegdlnymi obywatelami — miedzy
obywatelami i ich panstwami, miedzy samymi panstwami oraz miedzy
poszczegllnymi ludZmi, rodzinami, zrzeszeniami i paristwami z jednej
strony, a spotecznoscig ogblnoludzkg z drugiej. Nie ma zaiste
szczytniejszego zadania nad wprowadzenie w ten sposob prawdziwego
pokoju wedle ustanowionego przez Boga porzadku”[19].

Po 6sme, pokoj prawdziwy: ,Wytozona tu przez Nas nauka o sprawach
tak bardzo nekajgcych obecnie spotecznos$é¢ ludzka i $cisle zwigzanych z
jej rozwojem, wzbudzita w Naszym sercu wielkie pragnienie, ktérym
patajg wszyscy ludzie dobrej woli: aby na ziemi utwierdzat sie pokdj.
My, ktorzy — cho¢ w sposdb nieudolny — jesteSmy Namiestnikiem Tego,
ktérego Zwiastun, proroczym natchnieniem wiedziony, nazwat
Ksieciem pokoju, uwazamy za swoj obowigzek poswieci¢ Nasze mysli,
troski i sity dgzeniu do wspolnego dobra wszystkich. A jednak pokdj jest
pustym stowem, jesli nie wigZe sie Scisle z takim uktadem stosunkéw
spotecznych, jaki, pelni wielkiej nadziei, przedstawiliSmy w ogélnym
zarysie w tej Naszej encyklice. Uktad - jak powiedzieliSmy — oparty na
prawdzie, zbudowany wedtug nakazow sprawiedliwosci, ozywiony i
dopetniony mitoscig i urzeczywistniany w klimacie wolnosci”[20].
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