Ks. Przemystaw Artemiuk: Blaise Pascal jako
apologeta chrzescijanstwa

Blaise'a Pascala nalezy zaliczy¢ do grona najwazniejszych apologetow
chrzeScijanistwa. Decydujg o tym pasja przekonywania, ujawniajgca sie
w jego Myslach, logiczna i systematycznie budowana argumentacja
oraz osobiste doswiadczenie wiary, z ktérego rodzi sie mysl apologijna
— pisze ks. Przemystaw Artemiuk w ,, Teologii Politycznej Co Tydzien”:
,Pascal. Wiara zbudowana na rozumie”.

Pascala nalezy zaliczy¢ do grona najwazniejszych apologetéw
chrzescijanstwa. Decydujg o tym pasja przekonywania, ujawniajgca sie
w jego Myslach, logiczna i systematycznie budowana argumentacja
oraz osobiste doswiadczenie wiary, z ktérego rodzi sie mysl apologijna.

Historia powstania ,,Mysli”

Pascal, jak charakteryzuje go L. Kotakowski, ,,filozofem nie chciat by¢ i
pewnie nie byl — przynajmniej w takim sensie, w jakim za jego czaséw o
filozofach sie méwito. Do filozoféw i filozofii z lekcewazeniem sie
odnosit, niczego sie nie spodziewat po ich dysputach. Nie byt tez
teologiem, to znaczy nie uprawiat teologii naturalnej, ktéra byta
wiasciwie czescig filozofii trudnigcg sie dowodzeniem prawd
teologicznych za pomocg rozumowych Srodkéw. Mimo to zaden
przeglad europejskiej filozofii nie moze poming¢ tego pisarza, ktéry



zmarl, czterdziestki nie dozywszy. Najwazniejszy jego tekst znany jako
Mysli i poSmiertnie wydany zdawacd sie moze zbiorem
nieuporzgdkowanych zapiskéw, skad znakomite, nieraz olSniewajgce
uwagi czytelnicy europejscy przez prawie trzy i pot stulecia towili. W
dwdch catkiem do siebie nieprzystajgcych, chociaz jak sgadzit, logicznie
niesprzecznych wzajem dziedzinach mysl jego sie obracata. Jedng byla
matematyka i fizyka teoretyczna, drugg — sprawa wiary i sprawa losu
ludzkiego, jakim go wiara widzi i jakim jest bez wiary”[1].

Pascal w wieku trzydziestu lat postanowit catkowicie porzuci¢ wszelkie
dociekania naukowe i zajg¢ sie sprawami powazniejszymi. Chodzito mu
o doglebne studia nad Pismem Swietym, Ojcami Ko$ciota i moralnoscia
chrzescijansky. Od roku 1653 datuje sie zamyst wielkiego dziela, jakie
zaczeto rodzi¢ w umysle B. Pascala, zatytulowanego O prawdziwosci
religii chrzescijanskiej. Miato by¢ ono skierowane do wolnomysélicieli,
ktérzy nie wierzyli w Boga. Powstajgca apologia stawiata sobie za cel
przekonanie ich racjami moralnymi i naturalnymi. Matematyk w roku
1657 zabrat sie ostatecznie na dobre do tego dzieta. Same
przygotowania pochtonety jeden rok. ,«W ten sposéb, wyjasnia E.
Périer, napisat wiekszg cze$¢ fragmentow; totez dziwic sie nie nalezy,
jesli sie trafig niedoskonate, nazbyt krétkie lub nie do$¢ wyttumaczone,
jesli w nich kto$ znajdzie wystowienie mniej stosowne i mniej dworne.
Zdarzato sie jednakze, ze majgc pidro w rece nie mogt sie pohamowac i
idgc za swojg sklonnoscig rozwijat swg mysl i wyktadat nieco szerzej,
aczkolwiek nie z takg sitg i staraniem umystu, jak gdy byt w dobrym
zdrowiu. Dlatego tez najdg sie tu mysli szerzej wytozone i lepiej
spisane i rozdziaty bardziej ciggte i doskonalsze niz drugie. Oto w jaki
sposob byly pisane te Mysli ... Poniewaz znane byto, jak B. Pascal dzieto
swe o religii zamyslit, po jego $mierci wszystko, co w tej materii byt
napisat, zebrano z najwiekszym staraniem. Znaleziono wszystko razem
zeszyte w rozne pliki, ale bez zadnego porzadku, bez zadnej kolei, ile



ze, jak juz rzektem, byly to tylko pierwsze préby utrwalenia tych mysli,

ktére spisywat na matych kawatkach papieru, w miare jak mu do glowy

przychodzity. A wszystko to tak byto niedoskonate i tak Zle napisane, ze
tylko z ledwoscig i z najwiekszym trudem odczytac¢ sie dawato»”[2].

Pascal w wieku trzydziestu lat Czy tak byto w

postanowit catkowicie rzeczywistosci? W
porzucic¢ wszelkie dociekania jaki sposob
naprawde powstaty

naukowe i zajgc sie sprawami .
Mysli B. Pascala? J.

powazniejszymi. Chodzito mu

Chevalier
o dogtebne studia nad doprecyzowujac
Pismem Swigtym, Ojcami powyzsze ustalenia
Kosciota i moralnoscia dodaje, ze E. Perier
chrzescijariska nie ma racji. ,,Pascal
spisywat notatki do
zamierzonego

wielkiego dzieta o
prawdziwosci religii chrzescijanskiej na duzych arkuszach. U géry
umieszczal przewaznie maty znak krzyza. Poszczegdlne fragmenty lub
ich czesci starannie oddzielat kreskg. Kiedy wr. 1658 —
prawdopodobnie w zwigzku z wyktadem w Port-Royal - przystgpit do
porzgdkowania notatek, pocigt arkusze wedtug kresek oddzielajgcych
poszczegOlne fragmenty i zaczat je segregowac wedtug tematu”[3].
Niestety, dzielo nigdy nie uzyskato efektu finalnego. B. Pascal
dwukrotnie jeszcze wracat do pracy nad Mys$lami (w roku 1659 i 1660),
ale apologii nigdy nie ukonczyt. Dzieto w formie notatek zostato
opublikowane w roku 1670, a rekopis po Smierci B. Pascala (zm. 1662)
oddano przez krewnych do biblioteki Saint Germain de Prés w roku
1711[4].
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Mimo genialnych intuicji catos$¢ dzieta zachowuje surowos¢ szkicow.
Pierwsza cze$¢ apologii, szczegblnie wstep do niej, zdaje sie by¢
catkowicie opracowana, natomiast gtéwny korpus pracy, czyli dowody
prawdziwosci religii chrzescijanskiej, pozostajg jedynie w formie
nierozwinietych tez, cato$cig przypominajgcych konspekt wyktadu. Nie
zmienia to jednak faktu, ze Mysli B. Pascala sg znakomitg praca,
inspirujgcg do dzisiaj.

Cel apologii

Mysliciel zdaje sobie sprawe, ze jemu wspotczesni ,majg wzgarde do
religii i nienawidz3 jej, i lekajg sie, ze mogtaby by¢ prawdziwa” (M. 1)
[5]. Dlatego, aby ich z tego uleczy¢, sugeruje B. Pascal, ,trzeba zaczg¢
od wykazania, ze religia nie jest zgota sprzeczna z rozumem, Ze jest
czcigodna, wdrozy¢ dla niej szacunek; uczynic jg nastepnie lubg,
wzbudzi¢ w dobrych pragnienie, aby byta prawdg” (M. 1)[6]. I dodaje:
»Jesli sie wszystko podda rozumowi, nasza religia nie bedzie miata nic
tajemniczego ani nadprzyrodzonego; jesli sie pogwatci zasady rozumu,
bedzie niedorzeczna i Smieszna” (M. 4)[7]. B. Pascal, szukajgc sposobu,
w jaki najlepiej przeméwic do serca ludzi zobojetniatych na Boga,
stwierdza, ze ,metafizyczne dowody Boga sg tak odlegte od
rozumowania ludzi i tak zawile, ze mato do nas trafiajg; a gdyby nawet
nadaty sie niektérym, nadatyby sie tylko przez te chwile, przez ktérg
majg przed oczyma 6w dowod; w godzine pdzZniej lekajg sie, Ze sie
omylili” (M. 5)[8]. Dlatego nalezy raczej poszukacd nie tyle systemu, ile
sposobu, aby dotrze¢ do watpigcych. Sposdb ten, to serce cztowieka.
»Irzeba w kazdej dyspucie i rozmowie moc powiedzie¢ tym, ktorzy sie



urazajg: «O co sie gniewacie?»” (M. 10)[9].1 ,,zaczg¢ od wspéiczucia z
niedowiarkami: dosy¢ sg juz z natury nieszczesliwi. Trzeba by ich 1zy¢
jedynie w razie, gdyby to pomagato, ale to szkodzi” (M. 11)[10].

»Jesli sie wszystko podda Kreslgc plan
rozumowi, nasza religia nie apologii, B. Pascal

bedzie miata nic tajemniczego juz we wstepie

) e ujawnia jej dwa
ani nadprzyrodzonego; jesli )
gtowne tematy.

il fci rozum .
sie pogwatci zasady rozumu, Pierwszy to nedza

bedzie niedorzeczna i cztowieka, a drugi

smieszna” jego szczesliwos¢ z
Bogiem. ,,Nie ma na
ziemi nic, uzasadnia
mysliciel, co by nie ujawniato albo nedzy cztowieka, albo mitosierdzia
Boga, albo niemocy cztowieka bez Boga, albo potegi cztowieka z
Bogiem” (M. 74)[11]. Jak pogodzic je ze sobg? ,,Znajomos¢ Boga,
podkresla B. Pascal, bez znajomos$ci wiasnej nedzy rodzi pyche.
Znajomos$¢ wlasnej nedzy bez znajomosci Boga rodzi rozpacz.
Znajomos¢ Chrystusa stanowi posrodek, poniewaz w niej znajdujemy i

Boga, i swojg nedze” (M. 75)[12].

Od nedzy do wielkosci

Chcac poznac¢ wlasng nedze, trzeba w rzeczywistosci blizej przyjrzec sie
ludzkiej kondycji. B. Pascal poszukuje najpierw odpowiedzi na pytanie
0 miejsce cztowieka w naturze. ,Ostatecznie bowiem, pyta autor Mysli,
czymze jest cztowiek w przyrodzie? Nicoscig wobec nieskoriczonosci,
odpowiada, wszystkim wobec nicosci, posrodkiem miedzy niczym a



wszystkim. Jest nieskonczenie oddalony od rozumienia ostatecznosci;
cel rzeczy i ich poczatki sg dlan na zawsze ukryte w nieprzeniknionej
tajemnicy; réwnie niezdolny jest dojrze¢ nicosci, z ktérej go wyrwano,
jak nieskonczonos$ci, w ktorej go pograzono. Co6z tedy ma uczynic, jesli
nie zadowoli¢ sie jakim$ pozorem posrodka rzeczy w wiekuistej
niemoznos$ci poznania bgdz celu ich, badZ poczatku?” (M. 84)[13].
Czlowiek osadzony w naturze i o§wiecony moze zrozumie¢, ze ,,skoro
natura wyryta obraz swdj i swego tworcy we wszystkich rzeczach, maja
one prawie wszystkie cos$ z tej podwdjnej nieskoniczonosci” (M. 352)
[14]. B. Pascal dodaje, Ze cztowiek dzieki rozumowi jest w stanie
uchwyci¢ zaréwno nieskonczonos¢, jak i nico$é. Obie skrajnosci
»Stykajg sie i jednoczg wtasnie dlatego, ze sg tak odlegte i odnajdujg sie
w Bogu i tylko w Bogu” (M. 84)[15]. Pozwalajg one réwniez odkry¢
prawdziwg ludzkg wartos¢: ,,jesteSmy czyms, lecz nie jesteSmy
wszystkim to, czym mozemy by¢, zastania nam §wiadomos¢ pierwszych
zasad, ktére rodzg sie z nicosci, a nikto$¢ naszego istnienia broni nam
widoku nieskonczonos$ci” (M. 84)[16]. Jaki zatem jest rzeczywisty stan
cztowieka? ,,Zeglujemy po szerokim przestworzu, zauwaza B. Pascal,
wcigz niepewni i chwiejni, popychani od jednego do drugiego kranca.
Czegokolwiek chcielibySmy sie uczepié, wraz chwieje sie to i oddala; a
jesli podgzamy za tym, wymyka sie, wyslizguje sie i wiekuiscie ulata.
Jest to stan naturalny, najbardziej wszelako przeciwny naszym
sktonno$ciom; patamy zgdzg znalezienia oparcia i ostatecznej
podstawy, aby zbudowac na niej wieze wznoszgcg sie w
nieskonczonos$¢; ale caly fundament trzaska i ziemia rozwiera sie
otchtanig” (M. 84)[17]. Co w takiej sytuacji pozostaje? ,,Nie szukajmy
tedy pewnosci i statosci. Rozum zawsze pada ofiarg pozoréw, nic nie
zdota ustali¢ skoriczonosci miedzy dwiema nieskoriczonosciami, ktére
obejmujg jg i umykajg. Skoro to dobrze zrozumiemy, sgdze, iz bedziemy
trwali spokojnie, kazdy w tym stanie, w jakim natura go pomiescita”
(M. 84)[18].



Warto zatem, sugeruje B. Pascal, aby czlowiek zaczgt refleksje od
zglebienia siebie i dostrzezenia, jak bardzo jest niezdolny do
przekroczenia granicy. ,(...) Jest dla siebie samego, podkresla mysliciel,
najbardziej zadziwiajgcym przedmiotem w naturze: nie moze bowiem
pojg¢, co to ciato, a jeszcze mniej, co to duch, najmniej zas, w jaki
sposéb ciato moze by¢ spojone z duchem” (M. 84)[19]. Zatem ludzka
wiedza jest ograniczona. Wobec calej rzeczywistosSci stworzonej B.
Pascal wypowiada znamienne stowa: ,Wiekuista cisza tych
nieskonczonych przestrzeni przeraza mnie” (M. 91)[20]. Co pocza¢ w
takiej sytuacji? Czy nalezy catkowicie odrzuci¢ rozum? B. Pascal daje
bardzo wyrazng wskazéwke. ,,Cztowiek, podpowiada, wyraZnie
stworzony jest do myslenia, to cata jego godno$c¢; cata zas$ jego zastuga
i caly obowigzek to myslec, jak sie nalezy. Owoz porzgdek mysli jest
ten, aby zaczg¢ od siebie i od swego Stworcy, i swego celu” (M. 210)[21].

Pascal sugeruje, aby cztowiek Ten kierunek

zaczal refleksje od zglebienia refleksji odstania

siebie i dostrzezenia, jak rzeczywistg ludzka

bardzo jest niezdolny do kondyqe',A Jest nig
. . nedza, ktéra
przekroczenia granicy . . :
rownoczesnie staje
sie wielko$cig. To
paradoksalne
stwierdzenie znajduje w Mys$lach dokladne uzasadnienie. ,Wielko$¢
cztowieka jest wielka w tym, Ze zna on swojg nedze. Drzewo nie zna
swojej nedzy. Nedzg tedy jest czu¢ swojg nedze, ale wielkos$cig jest
wiedzie¢, ze sie jest nedznym” (M. 255)[22]. Wprawdzie cata godnos¢
cztowieka lezy w jego mysli, ale B. Pascal nie boi sie tez nazwac jej
ghupig. Jest bowiem wielka przez swg naturg, a rownocze$nie mata

przez wiasne btedy (zob. M. 263) [23]. Dlatego w obliczu tej ludzkiej



dychotomii mysliciel wypowiada znamienne stowa: ,,Czlowiek jest
tylko trzcing, najwatlejszg w przyrodzie, ale trzcing myslgca. Nie
potrzeba, by caty wszechswiat uzbroit sie, aby go zmiazdzy¢: mgta,
kropla wody wystarczg, aby go zabi¢. Ale gdyby nawet wszechswiat go
zmiazdzyl, cztowiek bylby i tak czyms$ szlachetniejszym niz to, co go
zabija, poniewaz wie, Ze umiera, i zna przewage, ktorg wszech§wiat ma
nad nim. Wszechs§wiat nie wie nic o tym” (M. 264)[24].

Mimo wszystko jednak mysl znajduje w oczach filozofa uznanie.
Bowiem w niej zawarty jest klucz do zrozumienia siebie. ,,Cala nasza
godnos¢ spoczywa tedy w mysli. Z niej trzeba nam sie wywodzi¢, a nie z
przestrzeni i czasu, ktorych nie umielibySmy zapeinic¢. Silmy sie tedy
dobrze mysleé: oto zasada moralna” (M. 264)[25] i dalej jeszcze:
»Myslaca trzcina — Nie w przestrzeni powinienem szukac swej
godnosci, ale w porzadku wtasnej mysli. Nie bede miat wiecej
posiadajgc ziemie; przestrzenig wszech§wiat ogarnia mnie i pochtania
jak punkt; mys$lg ja go ogarniam” (M. 265)[26].

Zaklad Pascala

W drugiej czesci dzieta B. Pascal chce doprowadzi¢ cztowieka
watpigcego do odkrycia Boga. Dlatego najpierw domaga sie pokory
wobec rzeczywistos$ci transcendentnej, wyrazajg to stowa: ,Poznaj tedy,
pyszatku, jakim bezsensem jestes dla siebie samego. Ukorz sie, bezsilny
rozumie; umilknij, glupia naturo; dowiedz sie, ze cztowiek
nieskonczenie przerasta cztowieka i ustysz od swego Pana o swym
prawdziwym stanie, ktérego nie znasz. Stuchaj Boga” (M. 438), a
nastepnie proponuje libertynowi swoisty zaktad. ,,«Bég jest albo Go nie
ma». Ale na ktorg strone sie przechylimy? Rozum nie moze tu nic



okresli¢: nieskoniczony chaos oddziela nas. Na kranicu tego
nieskonczonego oddalenia rozgrywa sie partia, w ktorej wypadnie orzet
czy reszka. Na co stawiacie? Rozumem nie mozecie ani na to, ani na to;
rozumem nie mozecie broni¢ zadnego z nich” (M. 451)[27]. Jak
zdecydowac? Co wybrac? ,Zastanow sie. Skoro trzeba wybierac,
zobaczymy, w czym mniej ryzykujesz. Masz dwie rzeczy do stracenia:
prawde i dobro¢; i dwie do stawienia na karte: swéj rozum i swojg wole,
swojg wiedze i swojg szczesliwos¢; twoja zas natura ma dwie rzeczy,
przed ktorymi umyka: btad i niedole. Skoro trzeba koniecznie wybierac,
jeden nie jest z wiekszym uszczerbkiem dla twego rozumu niz drugi. To
punkt osgdzony. A Twoje szczes$cie? Zwazmy zysk i strate zakladajac
sie, ze BOg jest. Rozpatrzmy te dwa wypadki: jesli wygrasz, zyskujesz
wszystko; jesli przegrasz, nie tracisz nic. Zaktadaj sie tedy, ze jest, bez
wahania” (M. 451)[28].

B. Pascal stwierdza, Zze w ostatecznym rozrachunku rozum winien
uznad, ze ,istnieje nieskoriczona mnogosc¢ rzeczy, ktore go przerastajg;
watly jest jesli nie dosiega tej Swiadomosci. A jesli rzeczy przyrodzone
przerastajg go, c6z powiedzie¢ o nadprzyrodzonych?” (M. 466)[29].
Uzna¢ ograniczono$¢ rozumu to jedno, co jednak sprawia, ze cztowiek
moze zblizy¢ sie do Boga? B. Pascal w mysli 432 zauwaza, ze cechg
prawdziwej religii jest to, iz zniewala do kochania Boga[30]. Mysliciel
wskazuje zatem na serce, jako rzeczywisto$¢ szczeg6lng. Rozum moze
poznawad, ale kocha tylko serce. ,Jakze daleko jest, wyznaje, od
poznania Boga do kochania Go!” (M. 476)[31]. Dlatego ,,serce ma swoje
racje, ktorych rozum nie zna; widzimy to w tysigcu rzeczy. Twierdze, ze
serce kocha z natury swojej powszechng istote i tez z natury swojej
kocha samo siebie, wedle tego, ku czemu sie zwrdci; i tepieje na jedno
lub drugie, zaleznie od wyboru. Odrzucites jedno, a zachowate$ drugie:
czyz kochasz siebie z racyj rozumu?” (M. 477)[32].



W ostatecznym rozrachunku Dzieki racjom serca

rozum winien uznac, ze cztowiek moze

LIstnieje nieskoniczona odkry¢ plan, ktory

mnogosc rzeczy, ktore go jawi sig jako
taja; watly jest jesli nie niezwykle
przerastajg, watty jest N

dosiega tej Swiadomosci _Czlowiek nie jest
godny Boga, ale nie
jest niezdolny stac
sie Go godnym. Niegodne Boga jest przestawac z cztowiekiem pelnym
nedzy; ale nie jest niegodne Boga wydoby¢ go z jego nedzy” (M. 484)
[33]. Zatem Stworca chce wydostac stworzenie z nedzy grzechu.
Dokonuje tego przez swojego Syna, w ktorym ,,godzg sie wszystkie
sprzecznosci” (M. 558)[34]. To Jezus otwiera nam dostep do Ojca i
przychodzi réwnocze$nie z prawdg o nas samych. ,Znamy Boga,
zauwaza B. Pascal, przez Chrystusa, ale i samych siebie poznajemy
tylko dzieki Niemu. Jedynie przez Chrystusa poznajemy zycie i $mier¢.
Z daleka od Niego nie wiemy, ani czym jest nasze zycie, ani nasza
Smier¢, ani Bog, ani my sami” (M. 729)[35]. Tak wiec Jezus staje sie
kluczem do zrozumienia wszystkiego.

Ale co ostatecznie moze przekonac¢ do chrzescijanstwa? W zakonczeniu
Mysli B. Pascal daje niezwykty wyktad, ktéry mozna by zatytutowac
»Szalenstwo wiary”. ,Ta religia, tak bogata w cudy, w §wietych,
poboznych, nieskazitelnosci, uczonych i wielkich §wiadkéw,
meczennikéw, krolow panujgcych (Dawid); 1zajasz ksigze krwi; — tak
bogata w nauke, roztoczywszy wszystkie cuda i calg madros¢, odrzuca
to wszystko i powiada, ze nie posiada madrosci ani znakéw, ale Krzyz i
szalenistwo. Ci bowiem, ktorzy przez te znaki i mgdrosci zyskali waszg
wiare i dowiedli wam swego postannictwa, o§wiadczajg, ze to wszystko



W niczym nie moze nas odmieni¢ ani uczyni¢ zdolnymi do poznania i
kochania Boga, jedynie szalenistwo Krzyza, bez madrosci i znakow; a
bynajmniej nie znaki bez cnoty. Tak wiec nasza religia jest szalona,
ZWazywszy jej istotng przyczyne, a madra, zwazywszy madros¢, ktéra
do niej przygotowuje” (M. 827)[36]. I dodaje: ,Nasza religia jest madra i
szalona. Madra, bo jest najbardziej uczona i najbardziej opatrzona w
cudy, proroctwa itd. szalona, bo nie to wszystko sprawia, ze jg
wyznajemy; jest to wprawdzie przyczyna potepienia tych, ktorzy jej nie
wyznaja, ale nie wiary tych, ktorzy jg wyznajg. Wierzy¢ kaze im jeno
Krzyz, ne evacuata sit crux” (M. 828)[37].

Aktualnos¢ apologii Pascala

Dzieto B. Pascala, zasadniczo r6znigc sie od polemicznych traktatow
owczesnego czasu (XVI-XVII w.), wyraznie zwiastuje nadejsScie nowej
apologii. Francuski apologeta fascynuje pasjg przekonywania, ktora
dominuje w jego mysli, zelazng logikg wywodu, potgczong z
systematycznie budowang argumentacjg, a przede wszystkim wiarg,
ktérg chce zarazi¢ watpigcych. Apologia zatem, jakg proponuje B.
Pascal, nazwana przez niego nowg apologetykg, pozbawiona ostrza
polemicznego, podejmuje sie zadania przekonania niewierzgcego. Nie
czyni jednak tego na sposob klasycznej apologetyki, bowiem mysliciel
juz wie, Ze w ten sposob nie dotrze do libertyna. Dowody filozoficzne
tutaj nie zadzialajg. Co zatem czyni B. Pascal? Najpierw pokazuje
wielkos¢ cztowieka. Komplementujgc jego zdolnosci poznawcze,
rozumnos$¢, wskazuje na wyjgtkowos¢, a rownoczes$nie zahacza o
niedosyt, niespetnienie. Ostatecznie wielko$cig cztowieka okazuje sie
nie rozumowe poznanie rzeczywistosci, ale przekonanie o wlasnej
nedzy. To ona otwiera na Boga i pozwala uchwyci¢ najglebszy sens
egzystencji. Tylko wiara moze uleczy¢ ludzkie serce[38], dzieki ktéremu



cztowiek znajduje inne, wazniejsze racje, pozwalajgce mu postawic¢ na
Boga. Co jest pieczecig, ktora potwierdza wybor? Przekonaé moze
jedynie krzyz, ktory jest szalenstwem. Wierze zatem, uczy B. Pascal
powtarzajgc za Tertulianem, bo to przekracza moje wyobrazenia, bo to

jest niewiarygodne.
Apologia, jakg proponuje W czym zatem tkwi
Pascal, nazwana przez niego aktualnos¢ koncepcji
nowa apologetyka, francuskiego

. apologety i co
pozbawiona ostrza P g y :
femi deimuie si sprawia, Ze jego
olemicznego, podejmuje si s :
p 80, podejmuje s1¢ Mysli nieustannie

zadania przekonania fascynuija? Po
niewierzgcego pierwsze, B. Pascal,

podkresla V. Messori,

,Zrozumial i udato
mu sie nam pokazac — jesli umiemy go stuchac¢ - ze problem Boga jest
problemem cztowieka i Ze nikt nie moze uchyli¢ sie od wyboru, nikt nie
moze wymkng¢ sie Wielkiemu Zaktadowi: toi aussi, tu es embarqué —
nawet jesli utkngtes$, nie mozesz uchyli¢ sie od podjecia decyzji wobec
Tajemnicy, ktérg jeste$ sam dla siebie”[39]. Po drugie, schemat
argumentacji zaproponowany przez francuskiego mysliciela nic nie
stracit ze swojej aktualnosci. B. Pascal szanujgc rozumowe
poszukiwania, widzi w nich objawienie ludzkiego geniuszu. Wie jednak
roOwnoczes$nie, iz dyskusja z libertynem na poziomie intelektu nie
bedzie skuteczna, trzeba w nig wigczy¢ serca, to znaczy otworzy¢
stuchacza na wiare. Dlatego obrona, i to jest trzecia nowosc tej
apologii, nie jest tradycyjng, apologetyczng polemikg. Myslicielowi
chodzi o zbawienie libertyna, dlatego ukazuje niewystarczalnos¢
dowodéw i akcentuje rownoczesnie szalefistwo, jakie kryje w sobie
wiara.



Intuicja B. Pascala jest az nadto widoczna w pismach §w. Jana Pawta II,
ktéry wraca do jego Mysli. W Przekroczy¢ prog nadziei zauwaza, iz
pytanie o istnienie Boga ,,jest nie tylko sprawg rozumu, ale takze
sprawg ludzkiej woli, sprawg ludzkiego serca”[40], bo przeciez wiedza o
Bogu nie pochodzi z samej inteligencji, niezbedne sg réwniez wola i
serca[41]. Z kolei w encyklice Fides et ratio papiez stwierdza, iz
cztowiek, poszukujgc prawdy o sobie, staje wobec tajemnicy Bozej
madrosci, ktora objawia sie w Swiecie. Intelektem nie moze Jej objgc,
chociaz stara sie jg zrozumie¢. Im wiecej w nim apoteozy rozumu, tym
zwieksza sie przepas¢ miedzy nim a Bogiem. Dopiero akceptacja
wlasnej skonczonosci i zwrdcenie sie ku Tajemnicy, przynosi
wewnetrzny pokéj[42].
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