Ks. Waldemar Linke: Dlaczego Teodor Jeske-
Choinski pisal powiesci historyczne?

Literacki talent Jeske-Choinskiego nie wigzat sie z psychologiczng
przenikliwo$cig w tworzeniu postaci, czy tez talentem dramatycznym w
budowaniu dialogu. Pisarz ten byt cztowiekiem idei, a jego klase
literackg budowata umiejetno$¢ przektadania tych idei na ruchome
obrazy, ktore poetyzowat odautorskim komentarzem — pisze ks.
Waldemar Linke w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: (O)powies¢
historyczna.

Teodor Jeske-Choinski (1853-1920) uprawiat liczne i ré6znorodne
rodzaje pisarstwa: eseistyke historyczng, krytyke literacka,
publicystyke spoteczng, dramatopisarstwo czy political fiction. Nie jest
to lista zamknieta. Byl nie tylko pisarzem ptodnym, ale i poczytnym.
Dzi$ moze nas to dziwi¢, bo kto czyta autora przedstawianego czesto
jako ideologa antysemityzmu i obskuranta? Tak go bowiem
zapamietano. Moze lepiej bytoby powiedzie¢, ze tak go zapomniano.
Nie jest mu poswiecona ani jedna ulica w Polsce, ani jedna szkota.
Zniknat ze zbiorowej pamieci autor kilkudziesieciu cenionych prac
naukowych i literackich[1], jedno z glo$niejszych nazwisk polskiej
literatury, pisarz ttumaczony na wiele jezykéw obcych. Dorobit sie
miana ,,pisarza wykletego”, cho¢ studia Macieja Nowaka[2] czy Anny
Wietechy[3] przywracajg mu pozycje wsréd najwybitniejszych twércow
polskiej literatury przelomu XIX i XX stulecia. Ale dzieje sie to po
dekadach nieobecnosci nie tylko na potkach ksiegarn, ale nawet w
bibliotekach publicznych. Stato sie tak na skutek realizacji zalozen
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niestawnego ,,Wykazu ksigzek podlegajgcych niezwtocznemu
wycofaniu” z 1 paZdziernika 1951 r. opracowanego pod dyktando
Ministerstwa Bezpieczenstwa Publicznego przez Ministerstwo Kultury i
Sztuki oraz Centralny Zarzad Bibliotek[4].

Problem z obecnoscig Jeske-Choiniskiego nie konczy sie jednak na
zacieraniu i przywracaniu pamieci o nim, ale rodzi nastepny: jaka to
pamiec? Zarzucano mu brak elastycznos$ci pogladéw oraz odejscie od
konserwatyzmu w strone nacjonalizmu, wytykano mu bezmysIny
klerykalizm, podczas gdy do dzi$ cytujg go portale wolnomyslicielskie
jako krytyka polityki koScielnej i postaw duchownych. Jak to sie stato,
ze pamiec o jego dorobku zostata nie tylko zaprzepaszczona, ale przede
wszystkim poddana sprzecznym ze sobg manipulacjom? Ten wezet
gordyjski na szczes$cie nie jest przedmiotem tego artykutu. Zostawiam
odpowiedz na to pytanie profesjonalistom, czyli osobom zajmujgcym
sie literaturg zawodowo. Jednak wobec tej ztozonej osobowosci,
korzystajgc z dobrego prawa dyletanta, chce zapytad, jakg przyczyne ma
czesciowos¢ jego powrotow: dla jednych bowiem wraca jako
wolnomysliciel, dla innych jako pisarz arcykatolicki, dla innych jeszcze
jako ideolog i szermierz antysemityzmu, podczas gdy jeszcze inni chcg
w nim widzie¢ tylko piewce tradycji nieskalanej zadnym brudem
rewolucyjnego tumultu. Czy nie mozna odczytac go integralnie?

Te probe podjeta z pozycji czytelnika, nie krytyka literatury, wigze z
probg odpowiedzi na tytutowe pytanie: dlaczego ulubiong formg jego
dtuzszych wypowiedzi byta powie$¢ historyczna i czemu w niej wiasnie
zawarl rdzen swego Swiatopogladu? Czy chcial przestonic
rzeczywisto$¢ kostiumem, by zatrze¢ ostro$¢ obrazu przed okiem
cenzora? Czy chciat zwabi¢ czytelnika egzotyka historyczng? Czy w
powiesciach historycznych szukat ukojenia po bojach dziennikarskich o
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kulture i ekonomie? Pytan jest duzo i wystarczytoby ich na obszerne
studium, dlatego wiele z nich nie znajdzie w tej krétkiej refleksji
odpowiedzi danej wprost. Ale to wtasnie one sg punktami
orientacyjnymi niniejszych rozwazan.

Rzymska toga

Jeske-Choinski byt historycznym erudytg, jednak miat swoje ulubione
okresy i obszary zainteresowania. Z calg pewnos$cig nalezy do nich
starozytne rzymskie zmaganie z wewnetrznym kryzysem imperium
oraz rola chrze$cijaristwa w tym procesie. Tej tematyce poswiecit dwie
wazne powiesci, ktore cieszg sie (na tle innych jego dziet) dos¢ duzg
popularnoscia. Jedna z nich to Gasngce storice. Powies¢ z czasow Marka
Aureliusza. Jej pierwsze wydanie ukazato sie w 1895 roku, a juz dziesiec¢
lat pdZniej we wstepie do jej wznowienia Wtadystaw Jabtonowski
wylicza szesc¢ jej przektadow (niemiecki, szwedzki, wloski, wegierski,
czeski i rosyjski)[5]. Mozna wiec méwic o dziele, ktore odegrato role w
literaturze europejskiej. O jego powodzeniu zdecydowata nie tylko
moda na starozytnos¢, a walory artystyczne nie byly takze czynnikiem
przesgdzajgcym. Powie$¢, oparta na dos¢ banalnym watku
romansowym, nie trzyma czytelnika w napieciu zwigzanym z
dramatycznymi zwrotami akcji. Tworzywem napiecia sg u niego
konflikty postaw i motywujgcych je idei. Utrzymac¢ uwage czytelnika
przy argumentacji dialogujgcych stron to talent szczegélny. Na
zupetnie innym biegunie ideologicznym posiadat go i wykorzystywat
Emil Zola.
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Powiedzie¢ nalezy, Ze literacki talent Jeske-Choiniskiego nie wigzat sie z
psychologiczng przenikliwo$cig w tworzeniu postaci, czy tez talentem
dramatycznym w budowaniu dialogu. Pisarz ten byt cztowiekiem idei, a
jego klase literackg budowata umiejetnosc¢ przektadania tych idei na
ruchome obrazy, ktore poetyzowat odautorskim komentarzem.
Tytutowy obraz gasngcego storica ma w powiesci znaczenie kluczowe.
Wskazuje na jej klimat, ale wbrew pozorom nie jest to klimat
dekadentyzmu. Jeske-Choinski stawia bowiem pytanie o to, czym
gasngce stonce antycznej kultury i potegi imperium mozna zastgpic.
Marek Aureliusz, posta¢ kluczowa w ideowym wymiarze powiesci, jest
nos$nikiem tego, co w antycznym Rzymie najlepsze i najszlachetniejsze.
Swiadom kryzysu, ktdry rodzi sie z przezartych egoizmem
indywidualnym i grupowym relacji miedzyludzkich, spotecznych i
etnicznych, nie potrafi znalez¢ odpowiedzi stosownej do jego
mentalnosci i postawy filozofa na tronie. Kryzys zwigzany z wojnami
markomanskimi i zagrozeniem prowincji naddunajskich jest
prawdziwym sgdem nad imperialng tradycjq. Licytacja przedmiotow ze
skarbca cesarskiego, pamigtek po budowniczych potegi Rzymu
cesarskiego budzi drwiny i pogarde gawiedzi. Surowos$¢ zycia wtadcéw
dynastii julijsko-klaudyjskiej i flawijskiej nie budzi zadnego szacunku u
miernot nawyktych do bezpieczenstwa i dostatku. Marek Aureliusz
chce nawigzac do zrédet sity dawnej Romy, ktére w czasach Antoninéow
sie zdewaluowaty, cho¢ jeszcze Trajan jest ukazany jako wiadca
prawdziwie ,,rzymski”. Miecz Tytusa i wezglowie Smiertelne Trajana sg
potraktowane jako atrybuty dawnej cnoty. Czasy Marka Aureliusza
przesycone s3 jednak cynizmem, ktéry reprezentuje otoczenie Lucjusza
Werusa, jego ko-regenta. Spoteczenstwo coraz bardziej rozwarstwione
ekonomicznie osigga pewng jednos¢ pod wptywem emocji wywotanych
krwawym widowiskiem w cyrku. Poruszajg one zaréwno
zdegenerowany i niezdolny do podjecia roli obywatelskiej proletariat,



jak i patrycjat pozbawiony wyzszych celéw i aspiracji, niezdolny do
wypelniania swej roli elity spotecznej. Sam Marek Aureliusz prébuje
opierac sie tym procesom erozji panstwa, spoteczenstwa, ale nade
wszystko cztowieczenstwa swych wspotczesnych. Jego filozofia tgczy
osobistg skromnos¢ z uwielbieniem dla potegi Rzymu. Chce na niej
oprzec swe polityczne dzieto, ktére da nowe silty §wiatu wspartemu na
fundamencie zwycieskiej i wtadczej Romy. Nowy $§wiat, barbarzynski,
napierajgcy na granice i domagajgcy sie partnerskiego potraktowania,
nie mie$ci mu sie w glowie. Ostatecznie musi siegng¢ po trywialne
narzedzie polityki: zbrojng przemoc, machine wojenng. Marek
Aureliusz Jeske-Choinskiego to autor Rozmyslan przedstawiony w
dziataniu.

Przedstawiciel §wiata przysztosci to zromanizowany Kwad, oficer jazdy
o imieniu Serwiusz. Jest to postac fikcyjna, dlatego jej imie zdaje sie
by¢ znaczgce, by w ten sposob stworzy¢ kontekst dla jego postawy,
ktéry w przypadku cesarza-filozofa budowata wspolna dla autora
powiesci i czytelnika znajomo$¢ Rozmyslan. Osobiste przejscia
zwigzane z burzliwg mitoscig powodujg, ze zrywa ze swg stuzebng
postawg. Nie moggc dobic sie dla siebie statusu spotecznego
Rzymianina, cho¢ o wiele blizszy jest rzymskosci w rozumieniu Marka
Aureliusza, niz niejeden Rzymianin z pochodzenia, wybiera bunt.
Zrywa w ten sposob wiez z postawg, ktérej zbudowanie w pokoleniu
jego ojca, reprezentowanym przez starego stuge i wychowawce,
Zygfryda, uwazane bylto za wielkie osiggniecie. Dwie osoby bardzo
bliskie sobie, dzielgce podobne ideaty, wchodzg w konflikt, ktéry jest
dla nich wewnetrznie niszczacy.



Pomiedzy stronami konfliktu krgzy postac z literackiego punktu
widzenia bardzo wazna, mianowicie mitos¢ Serwiusza, Mucja Kornelia.
Jest ona chrze$cijankg i z tego powodu zostaje wypchnieta — wbrew
swemu pochodzeniu i odczuwanej tozsamosci — poza granice
spotecznosci obywatelskiej Rzymu. Ta jej pozycja pomiedzy stronami
ukazana jest bardzo konkretnie: ,,Gdy sie na polach bitew krwawa
robota koniczyta, zamykata powieki konajgcym, opatrywata rannych,
trzezwita zemdlatych, bez wzgledu na to, czy litosci jej potrzebowat
barbarzynca, czy obywatel rzymski”. Jest to niespodziewane
rozwiniecie obrazu chrzescijanskiego spotkania modlitewnego, podczas
ktérego doswiadcza ona chrzes$cijaniskiego Boga jako szczegdlnie
bliskiego stabym, bezradnym, ptaczgcym w bezsilnos$ci. Nie jest to
jednak obraz dobrej Samarytanki, ale osoby pograzonej w gtebokiej
rozterce. ,Jej oko widziato od roku tyle nagiej nedzy ludzkiej, tyle
poszarpanych ciat i kurczéw przed$miertnych, iz zaszto mgig
nieustajgcego smutku. Powoli spadly z jej duszy ostatnie ztudzenia
mitosci, az zostat tylko zal do cztowieka za jego nienawis¢ i chciwos¢”.
Chrzescijanstwo nie do konca jeszcze utwierdzonej w wierze Mucji
zdaje sie zatamywac pod ciezarem grozy Swiata. Ani Rzym, ani Swiat
barbarzynski, zwarte w $miertelnym uscisku walki, nie sg gotowe na
przyjecie tej nowej sity, jakg jest staba mitos$¢ chrzescijaniska, ktora
mogtaby da¢ nowe podstawy. Chrzescijanstwo banitki z wyboru nie
zmieni $wiata, tak samo jak filozofia Marka Aureliusza i barbarzynska
sita buntu Serwiusza. Czy dla Swiata pod gasngcym storicem jest jakas
nadzieja?

Blade, palgce storice wschodzgce nad legionami pokonanymi juz prawie
w decydujgcej bitwie nad Dunajem. Nowy dzier ma przynie$¢ tylko
dopelnienie dzieta zagtady spowodowanej w znacznej mierze przez zte
dowodzenie przez Marka Aureliusza. Cesarz, rezygnujgc ze swego



boskiego statusu, przybiera wiec role kaptana wtasnej niewinnosci, by z
wlasnej cnoty uczyni¢ argument majgcy spowodowac interwencje ojca
Rzymu, Jowisza. Podobnie jednak jak setnik btagajgcy Marka Aureliusza
o boskg pomoc, umiera w akcie adoracji (,,Zatrzymat sie przed obliczem
pana Swiata, podniost gasngce oczy, zachwiat sie. — Wody, boski panie!
— szepnal, chwycit sie za glowe i rungl w proch bez zycia”), tak i sam
cesarz modli sie nadaremnie. Te modlitwe do Jowisza podejmuje idgc
do walki Publiusz, wddz, ktérego rozsgdne rady cesarz zlekcewazyt.
Nikt jednak nie podejmuje ani tej modlitwy, ani walki. Losy bitwy
rozstrzyga legion armenskich chrzescijan, lecz nie walczg oni ,,za czes¢
Swietego Rzymu”, ale ,,Za Chrystusa Pana”. Kleske Rzymian
przypieczetowuje nawatnica, potraktowana jako znak wsparcia bogéw
dla Rzymian. Scena samobodjstwa Serwiusza przypieczetowuje porazke
Swiata Germandéw, ktory za wczesnie podnidst glowe wobec rzymskiej
dominacji, niegotowy jeszcze do konfrontacji. O ile Serwiusz mégt by¢
w tym Swiecie nauczycielem cywilizacji taciniskiej, wykorzystac jg dla
wzmochienia tej nowej sity, jego $mier¢ zrywa tgcznos¢ i mozliwos$¢
nawigzania ¥gcznosci miedzy starym porzadkiem a nowym.

Tu znowu pojawia sie stonce: ,czerwone, jakby sie napito krwi”.
Wprowadza ono inny tragiczny finat zycia, ktére moglo pojednac¢ dwa
wrogie sobie Swiaty: rzymski i chrzescijaniski. Na polu bitwy, narazajgc
sie Swiadomie na Smier¢, ginie bowiem Mucja Kornelia. Zdawac¢ sie
moze, ze miedzy tym switem a zachodem nastgpito zalamanie
jakiejkolwiek szansy na to, Zze pomiedzy stronami zabdjczego konfliktu
moze nastgpic¢ pojednanie, ze mogq wspétistniec i wspditworzyc sie.
Nadchodzgca noc zdaje sie potwierdzac ostateczny triumf Smierci i
zaglady. Przetamanie tego toku narracji nastepuje nagle i w formie
bardzo silnie kontrastujgcej z rozmachem i dramatyzmem dtugiej sceny
batalistycznej. Wspdlna modlitwa Publiusza i armenskich chrzescijan
nad trupem Mugcji jest pierwszym i jedynym momentem nowego tadu



opartego na uznaniu godnos$ci nie-Rzymian: ,,rzymskiej dumy
Publiusza nie obrazita juz prosba chrzescijanina”. Zgodnie z tg
modlitwg Mucja znajdzie ukojenie w danym przez Boga szcze$ciu
»innych swiatéw”. Ziemia dalej pozostanie sceng walki wyniszczajgcej i
bezsensownej, bowiem uznanie rzymskiego wodza budzi tylko to, ze
,wstretny mu ‘przesgd wschodni’ walczyt dzis za Rzym i zwyciezy?”.

Druga z waznych powiesci ,antycznych” Jeske-Choinskiego to Ostatni
Rzymianie. Powiesc¢ z czasow Teodozjusza Wielkiego. Pierwotnie
wydana w pieciu tomach, dwa lata po Gasngcym storicu. Opiera sie na
biegunowo roznej konstrukcji relacji miedzy postaciami.
Zromanizowany barbarzynca (Gall), Winfrydus Fabrycjusz, jest tu
chrzescijaninem, jego wybranka — Fausta Auzonia — westalkg, a wiec
pogankg i rzymska patrycjuszkg. Klimat relacji w podupadajgcym
Mies$cie, ktore stara sie odrodzi¢ moralnie i politycznie wysitkiem
gromadki 0s6b pochodzgcych z elity spotecznej Rzymu, dobrze ilustruje
scena rozmowy chrzescijanskiego urzednika z rzymskim senatorem, w
ktérej wymowniejsze od stéw sg spojrzenia: ,,Spojrzeli na siebie,
chrzeScijanin i poganin, wychowanek czas6w nowych i zwolennik
starych — pierwszy rosty jak topola, drugi niski, szczupty, watty.
Przypatrywali sie sobie przez kilka chwil ze spokojem szermierzy
oceniajgc okiem znawcy przeciwnika”. Ta konfrontacja religii, kultur,
modeli spotecznych jest pelna ambiwalencji. Czasy nowe przyniosty
bowiem nie tylko wolno$¢ religijng, ale tez konformizm. ,,Nawet tchorz
moze dzi$ wielbi¢ jawnie Boga ukrzyzowanego”. Ten smutny stan
chrzes$cijanistwa obrazuje tez sytuacja na dworze cesarskim w Wiennie,
gdzie kréluja karierowiczostwo, korupcja i buta zwyciezcow
przekonanych, ze ich zwyciestwo jest ostateczne. Gtéwny bohater,
Fabrycjusz, przedstawiciel nowego chrzescijariskiego porzadku,
sktonny do przemocy, wrecz fanatyzmu w swych dziataniach przeciw
poganskiej reakcji, popada w konflikt z religig, ktérg wyznaje



(dopuszcza sie porwania, wiezi bezprawnie kobiete, ktorg jest
zafascynowany) i z religig, ktérg zwalcza (zbezczescit Swigtynie Westy).
W konflikcie kultur i epok jest tylko cztowiekiem: zakochanym bez
wzajemnosci, z kompleksem nizszo$ci, ze zranionymi ambicjami
nuworysza odtrgconego przez starg elite.

Postawa pogan z dawnej arystokracji wobec chrzescijanstwa jest
nieprzejednana i przesycona nienawiscig: ,,Niech ich 6w bég nedzarzy i
barbarzyncow przeniesie jak najpredzej do krdlestwa niebieskiego
galilejczykéw”. Nienawis¢ ta nie jest jednak dla wszystkich konfliktem
religii, bowiem mtoda arystokracja skupiona w ,,salonie” Emilii jawnie
deklaruje nienawi$¢ do religii jako takiej: ,Oni [bogowie] zatruwajg
rozkosz zycia straszgc Smiertelnika karami innych $wiatow, oni
mieszajg jezyki, rozum, cnoty — swarliwi jak filozofowie”. Dlatego
muszg pozostac poza drzwiami jej wytwornego domu.

Konflikt ma tez swoich reprezentantéw niskiego szczebla, typy do$¢
podte i odpychajgce: Symonides, Grek, urzednik niskiego szczebla,
gotow kazdemu $wiadczy¢ za dobrg cene ustugi niezgodne z prawem i
moralnoscig, oraz fanatyczny kaptan chrzescijanski, Prokopiusz, ktory
korzysta z kazdej okazji, by wywota¢ uliczne zamieszki w imie walki z
poganskimi reliktami, za nagrode za$ gotow jest przyjac role straznika
wieziennego.

Chrzescijariscy wladcy zajeci sg budowaniem zrebéw nowego $wiata,
ktéry utozsamiajg z kroélestwem Boga, za ktérego namiestnikow sie
uwazajg. Religia jest w ich rozumieniu i praktyce podstawg ideologii
wiadzy. Aparat koscielny pozostaje w duzej liczbie na ustugach tego
panstwa, ktére ma znamiona teokracji Swieckiej. Postawe cesarza



Teodoryka okresli Jeske-Choinski prosto: ,,Chrystus bedzie ze mng -
wierzylt z wiarg dziecka”. Dlatego porazka powoduje, Ze przeklina i
wznosi prawie bluznierczy okrzyk: ,Gdzie bytes$, Chrystusie? Wszak ten
stary wilk [Abrogast] dusit Twojg owczarnie? Twoi to wyznawcy gineli
pod Twoimi znakami, a Ty?”.

Postacig, ktéra swym rozumieniem czaséw i biegu historii wybija sie
ponad obydwie strony konfliktu, jest biskup Mediolanu, Ambrozjusz.
Zdaje on sobie sprawe, ze ,,Innym [niz Rzymianie] narodom powierzyt
juz Bog kierownictwo nad ludzkoscig”. Dostrzega to, czego w swej
dumie rasy wyzszej nie chce widzie¢ cho¢by senator Symmachus: ,,I
barbarzyncy umiejg juz sadzic i rozkazywac”. To on wie, Ze ,,Bogu
spodobato sie rozszerzy¢ godnosé cztowieka, ktérg dawny Rzym
zagarnat dla swoich dzieci, na catg ludzkos¢, podniesé Smiertelnikéw
do siebie za pomocg cnét nieznanych naszym przodkom”.

Jemu wiasnie Jeske-Choinski kaze nawigzac¢ do swej wczes$niejszej
powiesci: ,,Storice, zanim zgasnie, oblewa jeszcze raz ptomieniem
swoim zachodni skraj nieba”. W ten sposéb opisuje role, jakg Rzym
moze jeszcze odegrad, ale nie bezwarunkowo: ,Jezeli Rzym stanie sie
rzecznikiem tego nowego przykazania, wowczas bedzie dalej panem
Swiata”.

Racje Ambrozego sg jednak dla cztowieka bliskiego mu pochodzeniem i
kulturg niezrozumiate, podobnie zresztg, jak nie zrozumie go jego
wspoétwyznawca Fabrycjusz. Szukat on bowiem u wielkiego
chrzescijanskiego autorytetu ludzkiej wyrozumiatosci dla swego
pragnienia szczescia przy boku ukochanej kobiety i uznania, ze moze jg
do chrztu dorowadzi¢ przymusem. Tymczasem ,,Wielki budowniczy



Kos$ciota zamiast go utuli¢, pocieszy¢, zmiazdzyt go grozbg straszliwg”,
kazgc uwolni¢ Fauste Auzonie pod karg ekskomuniki. Ambrozy jako
obronca poganskiego sacrum nie mégt by¢ przez niego rozumiany,
skoro skuteczno$¢ dziatan byta miarg wszystkiego.

Odrzucona mito$¢é Fabrycjusza, utrata oparcia w instytucjach
chrzescijanskiego swiata sprawiajg, ze ,widzial teraz, kiedy go
nieszczescie zdeptato, jasno i odczuwal gteboko”. Twarda dusza
barbarzyncy zaczyna sie otwiera¢ na wartosci nowego Swiata, ktory da
sie zrealizowac tylko w jeden sposdb: ,nowa wiara potrzebowata
jeszcze bohaterstwa i ofiary ze szcze$cia doczesnego”. Ambrozy i
Fabrycjusz zaczynajq rozumiec te samg rzeczywistos¢: jeden przez
szerokg znajomos¢ §wiata i gteboka wizje Bozego planu, wedtug
ktérego toczg sie dzieje. Fabrycjusza ksztattuje osobisty dramat i
wpltyw madrego i $wietego biskupa. Wobec politycznych dramatow
swego czasu, ktérych sg aktorami, nie statystami, okazali sie bezsilni w
sensie politycznym. Ich dzietem byto co$, co dokonuje sie tylko i
wylgcznie w sferze osobistej i w skali jednostkowej: ugiecie woli
wlasnej przed wolg Boga jako tego, ktéry nadaje ksztalt dziejom przez
doraZne gesta, u Jeske-Choiniskiego majgce czesto charakter scen
batalistycznych, ale o wiele glebiej — przez ksztattowanie ludzkiego
wnetrza.

Konkluzja

Dwie powiesci Jeske-Choinskiego osadzone w starozytnosci stanowig
cze$¢ niezrealizowanego projektu dziesieciu tytulow powiesciowych o
roli chrzescijaristwa. Sg wyrazZnie ze sobg potgczone nie przez ciggltosé
fabuty, co uniemozliwia umieszczenie ich akcji w bardzo réznych



epokach, ale przez sp6jnos$¢ idei wyrazong obrazem gasngcego stonca,
ktérym jest antyczna cywilizacja. W jej trwaniu Jeske-Choinski widzi
warto$¢, poniewaz to ona wytworzyta tad instytucjonalny i kulture,
nadajgce pewng spoisto$¢ Swiatu. Poza ramami tego tadu otwiera sie
nieuchronnie w szerszym planie historycznym konflikt miedzy
cywilizacjami. Burzenie starego tadu przed uksztattowaniem sie
nowego postrzega jako destrukcyjne dla wszystkich stron konfliktu,
takze nowych sit, ktorych potencjat nieujety w karby cywilizacji i
instytucji paristwowych marnuje sie bezpowrotnie, cofajgc swiat o
stulecia. Z drugiej strony widzi konieczno$¢ odnawiania sie kazdego raz
zbudowanego tadu, takze chrzes$cijaniskiego, ktéry nie jest wolny od
realizujgcych sie niebezpieczenstw degeneracji.

W chrzeScijanistwie widzi Jeske-Choinski jedyny czynnik odnawiajgcy,
ktéry pozwala przezwyciezy¢ wyniszczajgce konflikty miedzy
cywilizacjami. Nie jest to jednak chrzescijanstwo budujgce swe
doczesne realizacje, wobec ktérych pisarz z Pleszewa bywat bardzo
krytyczny, cho¢ doceniat ich role, co wida¢ na przykladzie panistwa
chrzeScijanskiego, ktére przy wszystkich swych ograniczeniach
stworzylto przestrzen rozwoju dla barbarzyncéw, czego nie umiat zrobic
skupiony na sobie Rzym. Jednak ten ozywczy nurt chrzescijanstwa
biegnie nie korytem spraw doczesnych, ale przez obszary ducha
rozumianego jako ten aspekt cztowieczenstwa, ktory istnieje i
ksztaltuje sie poza czasem, w obliczu Boga. Tylko ta wewnetrzna
rewolucja ducha, ktérej przyktadami sg Mucja Kornelia, Abrozjusz,
Fabrycjusz zmienia §wiat w otwarty dom wszystkich cywilizacji. Dom
ten nie istnieje jednak w doczesnosci, ale w ,,innych §wiatach”, w
ktérych ukojenie znalazta Mucja.



Mozna podobny schemat zauwazy¢, na co zwrocit uwage Nowak[6], w
Tiarze i koronie, Sredniowiecznym elemencie niedokonczonego dzieta.
Takimi ludZmi ducha zmieniajgcymi $wiat sg pustelnik Wolfram i opat
Hugon. O ile autor przyznaje wizji historiozoficznej Grzegorza VII
stuszno$¢, a Henryka IV pokazuje z szacunkiem dla racji, ktérych broni
oraz ze zrozumieniem dla tradycji, ktérg reprezentuje, to nie znajduje
prostego rozwigzania ich konfliktu. Potrafili tylko walczy¢ i zaden z
nich nie budowat swiata doskonalszego, blizszego ideatowi
chrzescijanskiemu. Grzegorz VII zaproponowat lepszg i szerszg wizje
imperium. Tylko to daje mu przewage nad cesarzem. Bozy tad w historii
realizujg jednak wspomniane postacie drugiego planu.

Swa mistyczng wrecz wizje dziejow Jeske-Choinski wyrazit w formie
powieSciowej, bo — jak sam pisze — ,,Artysta bywa zawsze
sprawiedliwszym od publicysty i uczonego, bo w piersi jego drga serce
gorgce, wrazliwe na wszystko, co piekne i sponiewierane”[7].

Chciatbym zakonczy¢ te amatorskg i bardzo osobistg probe odczytania
twérczosci jednego z najwiekszych polskich pisarzy i myslicieli
przetomu XIX i XX w. refleksjg zgota nieoczywistg, dotyczgcg
antysemityzmu Jeske-Choiniskiego. Na kwestie roli i miejsca Zydéw w
owczesnej Europie patrzyl w sposdb bardzo zblizony do
asymilacjonistéw zydowskich i bardzo charakterystyczne sg zbiezno$ci
miedzy oceng dwczesnego judaizmu w pracach Jeske-Choiniskiego i
rabina Izaaka Cylkowa[8]. Wobec tego konfliktu miedzycywilizacyjnego,
jaki przez izolowanie i izolowanie sie Zydéw powstat w Europie, zajat
Jeske-Choinski stanowisko oryginalne, wyraziste, ale nastawione na
rozwigzanie konfliktu, ktérego wyniszczajgce skutki czesciowo juz
widzial, a czeSciowo sie ich domyslat. Chcial przez opis sytuacji
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stworzy¢ podstawe do szukania warunkéw wspdlnego zycia w Europie
panstw narodowych, ktéra stata sie takg po Kongresie Wiedeniskim, a
zwlaszcza po traktacie wersalskim. Ta préba nie miata na celu szerzenia
nienawisci, ale zachecenie do rozumienia nie tylko wtasnych racji czy
racji drugiej strony, lecz takze racji koniecznych do zgodnego i
sprawiedliwego wspétzycia. Nie odnidst sukcesu, nie zyskat
zrozumienia. Odszed} jako ktos, kto o wiele za wczesnie, ale jednak
potrzebnie, szukat planu wspétzycia cywilizacji w pokoju, chcianym
przez Boga. Dzieje za$ napisaty te historie krwig i nienawiscig.
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