Ks. Waldemar Linke: Czytanie Pawla przez
gnostyckie okulary

Wsréd kontynuatorow i spadkobiercéw nauczania Kosciota
apostolskiego powstajg zaréwno herezje, jak tez Swiadomos¢, ze pewne
interpretacje kerygmatu prowadzg do zguby. Rodzi sie sSwiadomos¢, ze
nie wszystkie sg rownoprawne w perspektywie zycia wspolnoty — pisze
ks. Waldemar Linke w , Teologii Politycznej Co tydzied”: Sw. Pawet
Apostot. Interpretacje.

Cho¢ Pawet (Saul) z Tarsu to jeden z najbardziej poczytnych autorow
starozytnosci, i jedna z lepiej znanych postaci I w. po Chr., to nie
wiemy, kiedy sie urodzit i kiedy umart. Gtéwne zrédto do jego biografii,
Dzieje Apostolskie, pozostawia bowiem czytelnika z optymistycznym
obrazem nieskrepowanej niczym (pomimo uwiezienia apostota) misji
gloszenia stowa. Moze zastanawiad, co kryje sie za dwuletnim limitem
trwania tej sielanki. Co stato sie, gdy czas ten dobiegl konica? Tego juz
druga czes¢ Dziela Lukaszowego nam nie méwi, ale za kolorowg firankg
tych stow czai sie grozny cien $§mierci Pawta. Gdy odszedt ten wazny,
cho¢ kontrowersyjny, cztonek pierwotnego KosSciota, wiele rzeczy
trzeba bylo pouktada¢ na nowo. Jednak posta¢ Pawla i jego obecno$¢
nie sg jedynym elementem, ktéry generuje zmiany. Méwigc najogdlniej,
czas zycia Pawla z Tarsu zamyka sie w czasach panowania dynastii
julijsko-klaudyjskiej (27 r. przed Chr. - 68 r. po Chr.), a po cezurze, jakg
stanowi tzw. rok czterech cesarzy (68-69 r. po Chr.) zaczyna sie okres
Flawiuszow (69-96 r. po Chr.), a po nim przychodzi wiek panowania
Antoninéw (96-192 r. po Chr.). Nie chodzi tylko o zmiany na



stanowiskach panstwowych, ale o rézne formy zycia panstwowego i
spotecznego. Wraz z nimi zmienia sie dominujgcy nurt w kulturze
panstwa i spoteczenstw istniejgcym w jego ramach. W tym Swiecie
zmieniajgcym sie dynamicznie istniejg KoScioty zatozone przez Pawtla,
a ich zewnetrzna i wewnetrzna sytuacja ulega zmianie.

Po Neronie i po Pawle

Chyba najwazniejszym rysem czasu schytku zycia i §mierci Pawla oraz
konca dynastii julijsko-klaudyjskiej jest przemieszczanie sie osrodka
cywilizacyjnego i ekonomicznego poza sam Rzym i Italie[1]. Coraz
wiekszego znaczenia nabiera to, co dzieje sie poza centrum
politycznym. Pewnym odzwierciedleniem tego zjawiska jest kariera
zatozyciela dynastii flawijskiej, Wespazjana (panowat 69-79 r. po Chr.),
ktéry swag pozycje polityczng zbudowat nie poprzez rozgrywki w
senacie, nie w konfliktach o charakterze wojen domowych, ale bronigc
imperium przed wrogami zewnetrznymi, dajgc mu pokoj[2]. Miato to i
swag gorszg strone: gléwng sitg polityczng czynito legiony stacjonujgce
w prowincjach[3]. Ponadto trzeba powiedzieé, ze nowa dynastia miata
wrecz plebejskie korzenie. Wedlug stéw Swetoniusza, Wespazjan ,nie
kryt sie z miernoscig swego poprzedniego stanu, czesto sie nim
szczycit”’[4]. Inny historyk rzymski tak go charakteryzuje:
»,hiezmordowany zotnierz, stawal zawsze w marszu na czele, obierat
sam miejsce pod obdz, we dnie i w nocy przeciwstawiat
nieprzyjacielowi swg wiedze taktyczng, a w razie potrzeby - silne
ramie; zadowalatl sie jakg badZ strawg, a ubraniem i wyglagdem
zewnetrznym ledwie od prostego zolnierza sie wyrdzniat, krétko
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mowigc, gdyby nie jego chciwos$é, bytby réwny wodzom dawnych
czaséw”[5]. W sposobie bycia przypomina wiec urzednikow republiki,
ale jest w tym po plebejsku zachtanny.

Dosy¢ szczodrze szafowal rzymskim obywatelstwem[6], co
spowodowato zmiane jego charakteru. Przestato by¢ ono elitarnym i
zazdro$nie strzezonym przywilejem mieszkancow Urbs, a stato sie o
wiele bardziej dostepne dla nie-rzymskich Rzymian. Naturalng
konsekwencjg tego zjawiska byto masowe rekrutowanie legionistéw
poza Italig[7], co powodowato wigczanie 0séb z prowincji w zycie
panstwowe. Niech tych kilka faktéw postuzy za ilustracje kierunku
ewolucji, w ktérej potoczyly sie sprawy pod panowaniem Flawiuszy.
Oznaczata ona decentralizacje rozumiang jako rozpraszanie sie
autorytetu.

W Kosciele proces ten naktadat sie na pokoleniowg zmiane zwigzang z
odchodzeniem pokolenia apostolskiego, czego przyktadem jest sam
Pawet. Skutkiem tego statl sie przyczyng kryzysu nauczania. Pojawiajg
sie wiec falszywi nauczyciele, ktorzy nie prezentujg tradycji
apostolskiej, szerzacy poglady prowadzgce do zatraty (2 P 2,1).
Pamietajmy jednak, ze owa tradycja apostolska nie jest jednak pod
koniec I w. po Chr. i na poczatku II czyms jednolitym i uksztattowanym.
Wiasnie wsrod kontynuatordw i spadkobiercow nauczania Ko$ciota
apostolskiego powstajg zaréwno herezje, jak tez Swiadomos¢, ze pewne
interpretacje kerygmatu prowadzg do zguby. Rodzi sie sSwiadomos¢, ze
nie wszystkie sg rownoprawne w perspektywie zycia wspolnoty.
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W KoSciele juz w czasach Pawtla istniata instytucja charyzmatycznych
nauczycieli (1 Kor 12,28-29, por. Ef 4,11), sam Pawel wystepowat
przede wszystkim jako apostot. Tak zwane listy pasterskie
odzwierciedlajgce stan Kosciota w epoce po-Pawtowej[8] pokazujg go z
innej perspektywy: Pawel byt apostotem i nauczycielem (1 Tm 2,7; 2
Tm 1,11) i jego autorytet stat sie podstawg do okreslenia wzorca
nauczyciela. Tymczasem za$ narastata Swiadomos¢, ze po Pawle
przyjda liczni, ale nieprawomocni nauczyciele, ktorzy bedg projekcija
ambicji, pozgdan i potrzeb wspdlnot (2 Tm 4,3). Rodzi sie Swiadomos¢,
ze nie nalezy aspirowac zbyt pochopnie do urzedu nauczyciela (Jk 3,1).
Rozproszenie autorytetu nauczycielskiego postrzegane jest jako
Smiertelne zagrozenie dla KoSciota.

Proces ogélnokulturowy, ktéry zilustrowaliSmy nowym podejsciem do
wladzy prezentowanym przez Wespazjana ma swe koscielne oblicze. Na
tym tle chcemy zobaczy¢, jak ksztattuje sie rozumienie pojecia wiedzy
(gnosis) w listach tworzgcych tradycje po-Pawlowg, zwlaszcza w
stosunku do tego, co na ten temat pisat sw. Pawet.

Wiedza na obliczu Chrystusa

Pawel uwazal, ze wierzgcy powinni wiedzie¢, by przyjgé Ewangelie o
zbawieniu w sposéb odpowiadajgcy racjonalnosci ludzkiej natury.
Niewiedza nie stuzy wierze i zaufaniu, dlatego Pawet ttumaczy
sytuacje, w ktorych chrzescijanie moga czuc¢ sie nie catkiem
komfortowo, z poznawczego punktu widzenia (1 Tes 4,13; Fil 1,12).
Wiedza wiec jest tu zwigzana z komunikacjg miedzy ludZmi.
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Nauczycielska rola Pawta polega na tym, Ze przekazuje wiedze
wspolnotom wierzgcych. Pawel nie uwaza siebie za samoistne Zrddto
wiedzy.

To wlasnie wiedza sprawia, ze mozna zrozumie¢ role wiary (Ga 3,7),
przez nig tez apostol uwiarygadnia sie jako réwny innym (2 Kor 11,6), a
inni chrzeScijanie sie jako studzy (diakonoi) Boga (2 Kor 6,5-6).
Dajgcym wiedze jest Bég, ktéry dziata za posrednictwem swego Syna
Jezusa Chrystusa (1 Kor 1,4-5), ukazuje sie na jego obliczu (2 Kor 4,6).
W tym sensie cztowiek jest zdolny do poznania Boga (Rz 1,21; Ga 4,9;
Flp 3,8.10) i Jego woli (Rz 2,18), ale nie wyczerpuje poznawczo
przedmiotu wiedzy — madrosci Boga, bowiem ta go przerasta (Rz 11,33-
34). Poznaniu Boga przeciwstawia sie wyniosto$¢ (2 Kor 10,5), bowiem
wiedza zaktada postawe kontemplacyjng wobec jej przedmiotu — Boga.
Mity zapach wiedzy (2 Kor 2,14) jest darem Boga, drogg do zbawienia
opisanego jako zwyciestwo dzieki Chrystusowi i jako czynnik
ozywiajgcy, ale tez i kryterium sgdu oddzielajgcego zbawionych od
tych, ktérych dotyka zguba (2 Kor 2,16).

Trynitarna struktura poznania zostaje uzupetniona przez stwierdzenie,
ze tylko Duch pozwala pozna¢ Boga (1 Kor 2,11). W tym konteks$cie nie
zaskakuje wiec, ze w pismach §w. Pawta dominuje rozumienie wiedzy
jako daru Boga ptyngcego z Jego zyczliwej, pelnej mitosci postawy
wobec Kosciota (charyzmatu), co podkresla przede wszystkim 1 Kor
12,8 (por. 2 Kor 8,7). Zdaje sobie on jednak sprawe, Ze jest to dar
obcigzony pewnym stopniem ryzyka, ktéry opiera sie na realnej
mozliwosci oderwania tego daru od dobra wspolnoty Kosciota (1 Kor
14,6). W tym kontekscie mozna umieSci¢ zestawienie na zasadzie



kontrastu wiedzy i mitosci (1 Kor 13,2). Wiedza tym jeszcze ustepuje
mitoSci, Ze nie jest czyms, co ogarnia catos¢ rzeczywistosci, jest
niedostateczna (1 Kor 13,8).

Wiasnie dlatego, ze wiedza jest niedoskonata w omoéwionych
aspektach, Smiertelnym ryzykiem jest jej absolutyzacja. PosSwiecony
jest temu zagadnieniu najwazniejszy bodajze tekst §w. Pawta o wiedzy
1 Kor 8,1-12. Zasadniczym jego tematem jest kwestia spozywania
miesa ofiarnego pochodzgcego z aktow kultu bozkow[9], a raczej
kryterium formutowania sgdu w tej materii. Pawet stawia alternatywe,
ktérej twércg chyba nie jest. Zaktada bowiem, Ze ,wiedza” uzasadnia
traktowanie takiego miesa, jak kazdego innego, poniewaz wiemy;, iz
bozki nie istniejg (1 Kor 8,4), jednak ,,nie we wszystkich [jest] wiedza”
(1 Kor 8,7), co powoduje, ze nie majacy jej mogliby stang¢ wobec
wyboru, w ktorym ich sumienie bytoby nastawione na zbrukanie. Nie
stabo$¢, brak wiedzy, jest tu wartoscig chroniong przez Pawta, ale ,,brat,
za ktorego umart Chrystus”, ktérego wiedza obdarzonego nig mogtaby
doprowadzi¢ do zguby (1 Kor 8,11). Podstawowe relacje majg charakter
interpersonalny: Bég — cztowiek (1 Kor 8,8), cztowiek - cztowiek (1 Kor
8,12). Wiedza, dar Bozy, owoc taski i dziatania Ducha Swietego jest wiec
poddany osgdowi mitosci, a wiec odpowiedzialno$ci za dobro brata w
wierze.

Taki sposéb rozumienia wiedzy, obecny w listach uznawanych za
osobiste dzieto Pawta Apostota, mozna uznac za relatywistyczny.
Podlega ona bowiem osgdowi mitos$ci jako podstawowej drogi
prowadzgcej do Boga. Pojawia sie tez drugi bardzo wazny jej rys: jest
ona darem Boga, ale cztowiek odpowiada za to, jaki uzytek z niej robi.
Istnieje bowiem réznica miedzy wiedzg, ktéra prowadzi do zbawienia


https://teologiapolityczna.pl/ks-prof-waldemar-linke-czytanie-pawla-przez-gnostyckie-okulary//Wydrukuj#_ftn9

lub nawet staje sie jego synonimem, a wiedzg, ktora prowadzi do
zagtady. Rdznica nie jest kwestig tresci, poniewaz to samo poznanie
Boga moze przynosi¢ jeden z dwoch skutkéw.

Pozna¢ milos¢ Chrystusa

Jesli chodzi za$ o pisma nalezgce do tradycji po-Pawtowej, na
analizowang kwestie patrzg z nieco odmiennej strony. Zacznijmy od
najpézniejszego z pism, ktore przyjdzie nam omowic¢. W 2 Liscie do
Tymoteusza bowiem znajdujemy ostrzezenie przed fatszywg wiedzg
(6,20), ktore podsumowuje przekaz dla Tymoteusza, wedlug tradycji
biskupa Efezu. Jest to owoc krytyki nauczycieli nadetych, niepojetnych,
chorych na badanie (2 Tm 6,4). Alternatywg dla tej mgdrosci sg nauki
lub stowa (logoi) Pana naszego Jezusa Chrystusa. Powstaje pytanie, jak
dotrze¢ do nich po uptywie czasu zycia dwdch pokolen. Czym sg nauki
gloszone przez ,ludzi o wypaczonym umysle i pozbawionych prawdy”
(2 Tm 6,5). Ci krytykowani bez lito$ci przez autora 2 Tm nauczyciele to
wedtug wszelkiego prawdopodobienstwa nauczyciele gnostyccy[10],
ktérzy przyszli po apostotach i ich bezposrednich uczniach. Papiasz z
Hierapolis méwi: ,nie lgngtem bowiem do ludzi, ktorzy duzo moéwia,
ale do tych, ktorzy uczg prawdy. Nie stuchatem takich, ktérzy powotuja
sie na jakie$ obce przykazania, ale takich, ktorzy dawali przykazania
naddane naszej wierze przez Pana i pochodzgce od samej prawdy”[11].
Stowa te zostaty zapisane ok. 150 r. po Chr., a wiec po spisaniu 2 Tm
powstatego raczej ok. 125 r. po Chr. Jednak Papiasz siega do wspomnien
z czasOw swej mtodosci, wiec do przetomu I i IT w. Wymienia czesto
Aristona i Jana[12], znat Filipa Apostota[13], Justusa wspomnianego w
Dz 1,12-24[14]. Mozemy uznac¢ go wiec jako kogos, kto znalazt sie na
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rozdrozu miedzy pokoleniem apostotow, ktérych autorytet brat sie z
unikalnej relacji z Jezusem, a pokoleniem nauczycieli, dla ktérych Jezus
byt tylko przedmiotem spekulaciji.

Pawet byt apostotem i Za chronologicznie

nauczycielem. Jego autorytet pierwszy z tej grupy

stal sie podstawa do uznac nalezy List do

Kolosan. Wypowiedzi

przypisywane
Pawlowi (Pawet

okreslenia wzorca
nauczyciela. Tymczasem

wsrod wierzgcych narastata rozumiany jako

Swiadomos¢, Ze po Pawle bohater literacki),
przyjda liczni, ale artykutowane w
nieprawomocni nauczyciele pierwszej osobie, sg

bardzo bliskie, na

pierwszy rzut oka

przynajmniej, bliskie
sg Pawlowi historycznemu. Jak wcze$niej, zapewnia on iz jego
pragnieniem jest, by chrzescijanie z Koloséw, Laodycei i innych miast
Frygii, wiedzieli (Kol 2,1), podobnie jak adresaci pism Pawtla. A jednak
w tym przypadku wiedza ta dotyczy heroicznej postawy Pawtla, a nie jak
wczesniej, wiedzy o zbawczym planie Boga. Jest to substytut oglagdania
samego Pawtla, dlatego okreslona jest czasownikiem etymologicznie
zwigzanym z verbum videndi (eidenai pochodzgcym od orao, ,widze¢”).
Jest to dla szeroko rozumianej wspolnoty adresatéw droga do
osiggniecia stanu doskonatos$ci rozumianej jako ,petnia §wiadomosci”
(Kol 2,2). Pojawia sie tu i mitos¢, ale jako narzedzie powigzania czy
wspdlnego wywyzszenia, nie zas jako czynnik nadrzedny, kryterium
osgdzajgce mitos$¢. Poznanie jest drogg do Boga oraz tym, co dokonuje
sie w spotkaniu z Nim. Wiedza staje sie ekwiwalentem zbawienia.
Nauczyciel chrzescijanski, odwotujgcy sie do odstaniania zakrytej



prawdy jako do poznania o absolutnej i zbawczej wartos$ci, wchodzi w
konflikt ze zwodniczym nauczaniem, przed ktorym broni swych
adresatow. Literacki Pawel nie chce dopusci¢ do tego, by
przepowiadanie rozproszone, niespdjne, szukajgce w konflikcie
dyskurséw swego usankcjonowania, nie wyrzgdzito szkody
chrzes$cijanom frygijskim.

W Liscie do Efezjan tematyka wiedzy jest bardziej rozbudowana.
Wiedza jest narzedziem tgcznosci we wspélnocie koscielnej (Ef 6,22-
23). Komunia ta jest stuzbg Bogu, skoro Tychik, jej przekaziciel to
diakonos w Panu. Takze tu wystepuje element dydaktyczny, bowiem
autor chce poinformowac (,,badzcie Swiadomi”, iste ginoskontes)
wspolnote, jakie kategorie grzesznikéw sg wykluczone z krolestwa
Chrystusa i Boga (Ef 5,5) i od kogo majg sie trzymac z daleka (Ef 5,7).
Jednak sercem koncepcji wiedzy w Ef jest passus 3,17-19. Jest to
btaganie za chrzescijanami bedgcymi adresatami listu, ktérego celem
jest stan pelnego zjednoczenia wiernych z Chrystusem okreslony jako
Jego zamieszkanie w ich sercach, wrosniecie i oparcie sie na
fundamencie. W przypadku dwdch ostatnich obrazéw domys$lamy sie,
ze one tez odnoszg do Chrystusa, odpowiednio jako korzenia czy gleby
oraz fundamentu, podstawy. Stan ten zyskuje jednak w Ef 3,19 jeszcze
jedno, ostateczne ujecie: napeknienie (plerothéte) peinig (pleroma)
Boga. W tym okre$leniu element obrazowosci ustepuje grze stownej,
ktérej osig jest idea doskonatosci, ktéra jest zarazem doskonatoscig
Boga i tych, ktorzy sg Go pelni.

Sposobem realizacji tego stanu zbawczej komunii jest wiara oraz
mito$¢. Brak analogicznej informacji, jesli chodzi o napetnienie peinig
Boga. Ta rzeczywisto$¢ jest definitywnym okre$leniem zbawienia.
Warto jednak zda¢ sobie sprawe, ze jest to stan podmiotu zbawionego,



do ktorej Bég go doprowadza. Doksologia Ef 3,20-21, ktéra konczy
pierwszg, dogmatyczng czes¢ listu, jest uwielbieniem dziatania Boga ,w
nas” (w. 20) czyli w poszczegdlnych osobach jak i posrdéd nich, w grupie.
Za wiekszg adekwatno$cig tego drugiego znaczenia zwrotu przemawia
uzycie w w. 21 ,w KoSciele”. Dzielo to przekracza ludzkie zdolnosci
poznawcze, tak, ze nie potrafimy nawet pragngc¢ tego, co Bég sprawia w
Zwotaniu §wietych, i nie jesteSmy w stanie prosi¢ o to. Poznajemy je,
gdy jest nam dane, i przez to, ze nas wypelnia. Nie ma wiec mozliwosci
zrelatywizowania tej wiedzy. Ma ona charakter absolutny, nie wymaga
konfrontacji z zadnym dobrem, z Zadna horyzontalnie powigzang
wspodlnoty. Mozna takg wiedze narzucic¢ z pozycji nauczyciela, ktory
uprawomocnienie swego urzedu widzi tylko w gloszonej przez siebie
doktrynie.

Relacja z Bogiem, o jakiej méwi Ef 3,17-19, nie jest indywidualna, lecz
dotyczy wspdlnoty okreslanej jako swieci. Adresaci, a wiec lokalny
Kosciot (w Efezie czy nie - to temat na osobng dyskusje)[15] nie
wyczerpujg tej wspélnoty. £.acznos¢ ze Swietymi przekracza ramy
lokalne, nie ma tez przeszkod, by znaé, iz przekracza ramy doczesne,
socjologiczne. Czy mozna jednak nazwac te tgcznos$¢ wspdlnotg?
Brakuje w niej zwigzkéw miedzy podmiotami jg tworzgcymi. Wszystkie
relacje skupiajg sie w Bogu i opierajg sie na zwigzku z nim. Jest wiec
raczej relacjg grupowa, niz wspdlnotows.

Literacki Pawet tradycji po-Pawlowej ostro przeciwstawia sie
nauczycielom fatszywych doktryn, o gnostyckich korzeniach
przejawiajgcych sie w doktrynach ujmowanych w formie mitu
kosmologicznego czy soteriologicznego. Ma jednak powazny problem z
odréznieniem sie od nich, poniewaz utracit mozliwos¢ krytycznego
odniesienia sie do wiedzy jako wyzwania, nie tyle poznawczego, co
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moralnego. Trudno mu sie z wiedzg odnaleZ¢ wobec dobra konkretnych
0s6b i wspdllnoty powigzanej doswiadczeniem troski wzajemnej o dobro
jej cztonkéw. Jest to wynik kryzysu autorytetu, plebeizacji urzedu,
majgcego w panstwie forme doj$cia do wtadzy niearystokratycznej i
obnoszgcej sie ze swym niskim statusem dynastii, a w Kosciele —
zastgpieniem postanego (apostols) przez nauczyciela z nadania
spotecznego lub bazujgcego zgota na uzurpacji. Gnoza okazata sie, jako
zjawisko ahistoryczne, pokusg w patrzeniu na role wiedzy. Wptyneto to
nie tylko na recepcje prawd wiary, ale tez na rozwoj kultury i nauki.

Ks. Waldemar Linke CP
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Cho¢ Pawet (Saul) z Tarsu to jeden z najbardziej poczytnych
autoréw starozytnosci, i jedna z lepiej znanych postaci I w. po Chr., to
nie wiemy, kiedy sie urodzit i kiedy umarl. Gtéwne Zrédto do jego
biografii, Dzieje Apostolskie, pozostawia bowiem czytelnika z
optymistycznym obrazem nieskrepowanej niczym (pomimo uwiezienia
apostota) misji gloszenia stowa. Moze zastanawiac, co kryje sie za
dwuletnim limitem trwania tej sielanki. Co stato sie, gdy czas ten
dobiegt konca? Tego juz druga cze$¢ Dzieta L.ukaszowego nam nie
mowi, ale za kolorowg firankg tych stow czai sie grozny cien $mierci
Pawta. Gdy odszed! ten wazny, cho¢ kontrowersyjny, cztonek
pierwotnego Kosciota, wiele rzeczy trzeba byto pouktada¢ na nowo.
Jednak postac¢ Pawtla i jego obecnos¢ nie sg jedynym elementem, ktéry
generuje zmiany. Méwigc najogdlniej, czas zycia Pawta z Tarsu zamyka
sie w czasach panowania dynastii julijsko-klaudyjskiej (27 r. przed Chr.
— 68 1. po Chr.), a po cezurze, jakg stanowi tzw. rok czterech cesarzy
(68-69 1. po Chr.) zaczyna sie okres Flawiuszow (69-96 r. po Chr.), a po
nim przychodzi wiek panowania Antoninéw (96-192 r. po Chr.). Nie
chodzi tylko o zmiany na stanowiskach panistwowych, ale o r6zne
formy zycia panstwowego i spotecznego. Wraz z nimi zmienia sie
dominujgcy nurt w kulturze panstwa i spoteczenstw istniejgcym w jego
ramach. W tym $wiecie zmieniajgcym sie dynamicznie istniejg KoScioty
zalozone przez Pawla, a ich zewnetrzna i wewnetrzna sytuacja ulega
zmianie.



Po Neronie i po Pawle

Chyba najwazniejszym rysem czasu schytku zycia i $mierci Pawla
oraz konca dynastii julijsko-klaudyjskiej jest przemieszczanie sie
osrodka cywilizacyjnego i ekonomicznego poza sam Rzym i Italie[1].
Coraz wiekszego znaczenia nabiera to, co dzieje sie poza centrum
politycznym. Pewnym odzwierciedleniem tego zjawiska jest kariera
zatozyciela dynastii flawijskiej, Wespazjana (panowat 69-79 r. po Chr.),
ktéry swag pozycje polityczng zbudowat nie poprzez rozgrywki w
senacie, nie w konfliktach o charakterze wojen domowych, ale bronigc
imperium przed wrogami zewnetrznymi, dajgc mu pokoéj[2]. Miato to i
swg gorszg strone: gléwng silg polityczng czynito legiony stacjonujgce
w prowincjach[3]. Ponadto trzeba powiedzieé¢, Ze nowa dynastia miata
wrecz plebejskie korzenie. Wedtug stéw Swetoniusza, Wespazjan ,,nie
kryt sie z miernoscig swego poprzedniego stanu, czesto sie nim
szczycit”’[4]. Inny historyk rzymski tak go charakteryzuje:
y~hiezmordowany zZolnierz, stawal zawsze w marszu na czele, obierat
sam miejsce pod obdz, we dnie i w nocy przeciwstawiat
nieprzyjacielowi swg wiedze taktyczng, a w razie potrzeby — silne
ramie; zadowalatl sie jakg badz strawg, a ubraniem i wyglagdem
zewnetrznym ledwie od prostego zolnierza sie wyrdzniat, krétko
mowigc, gdyby nie jego chciwosé, bytby réwny wodzom dawnych
czaséw”[5]. W sposobie bycia przypomina wiec urzednikéw republiki,
ale jest w tym po plebejsku zachtanny.
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Dosy¢ szczodrze szafowal rzymskim obywatelstwem[6], co
spowodowato zmiane jego charakteru. Przestato by¢ ono elitarnym i
zazdro$nie strzezonym przywilejem mieszkancéw Urbs, a stato sie o
wiele bardziej dostepne dla nie-rzymskich Rzymian. Naturalng
konsekwencjg tego zjawiska byto masowe rekrutowanie legionistéw
poza Italig[7], co powodowato wigczanie 0séb z prowincji w zycie
panstwowe. Niech tych kilka faktow postuzy za ilustracje kierunku
ewolucji, w ktérej potoczyly sie sprawy pod panowaniem Flawiuszy.
Oznaczata ona decentralizacje rozumiang jako rozpraszanie sie
autorytetu.

W KosSciele proces ten naktadat sie na pokoleniowg zmiane
zwigzang z odchodzeniem pokolenia apostolskiego, czego przyktadem
jest sam Pawel. Skutkiem tego stat sie przyczyng kryzysu nauczania.
Pojawiajg sie wiec falszywi nauczyciele, ktorzy nie prezentuja tradycji
apostolskiej, szerzacy poglady prowadzgce do zatraty (2 P 2,1).
Pamietajmy jednak, Ze owa tradycja apostolska nie jest jednak pod
koniec I w. po Chr. i na poczatku II czyms$ jednolitym i uksztattowanym.
Wtasnie wsrod kontynuatoréw i spadkobiercéw nauczania Kosciota
apostolskiego powstajg zaréwno herezje, jak tez Swiadomos¢, ze pewne
interpretacje kerygmatu prowadzg do zguby. Rodzi sie sSwiadomos¢, ze
nie wszystkie sg rownoprawne w perspektywie zycia wspolnoty.

W Kosciele juz w czasach Pawta istniala instytucja
charyzmatycznych nauczycieli (1 Kor 12,28-29, por. Ef 4,11), sam Pawet
wystepowat przede wszystkim jako apostot. Tak zwane listy pasterskie
odzwierciedlajgce stan KoSciota w epoce po-Pawtowej[8] pokazujg go z
innej perspektywy: Pawel byl apostotem i nauczycielem (1 Tm 2,7; 2
Tm 1,11) i jego autorytet stat sie podstawg do okreslenia wzorca
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nauczyciela. Tymczasem za$ narastata Swiadomos¢, ze po Pawle
przyjda liczni, ale nieprawomocni nauczyciele, ktorzy bedg projekcija
ambicji, pozgdan i potrzeb wspdlnot (2 Tm 4,3). Rodzi sie Swiadomos¢,
ze nie nalezy aspirowac zbyt pochopnie do urzedu nauczyciela (Jk 3,1).
Rozproszenie autorytetu nauczycielskiego postrzegane jest jako
Smiertelne zagrozenie dla Kosciota.

Proces ogélnokulturowy, ktéry zilustrowali$my nowym
podejsciem do wiadzy prezentowanym przez Wespazjana ma swe
koscielne oblicze. Na tym tle chcemy zobaczy¢, jak ksztattuje sie
rozumienie pojecia wiedzy (gnasis) w listach tworzgcych tradycje po-
Pawlowg, zwtaszcza w stosunku do tego, co na ten temat pisat sw.
Pawel.

Wiedza na obliczu Chrystusa

Pawel uwazal, ze wierzgcy powinni wiedzie¢, by przyjaé
Ewangelie o zbawieniu w sposdb odpowiadajgcy racjonalnosci ludzkiej
natury. Niewiedza nie stuzy wierze i zaufaniu, dlatego Pawel ttumaczy
sytuacje, w ktorych chrzescijanie mogg czuc sie nie catkiem
komfortowo, z poznawczego punktu widzenia (1 Tes 4,13; Fil 1,12).
Wiedza wiec jest tu zwigzana z komunikacjg miedzy ludZmi.
Nauczycielska rola Pawta polega na tym, Ze przekazuje wiedze
wspoélnotom wierzgcych. Pawel nie uwaza siebie za samoistne Zrodto
wiedzy.



To wlasnie wiedza sprawia, ze mozna zrozumie¢ role wiary (Ga
3,7), przez nig tez apostot uwiarygadnia sie jako réwny innym (2 Kor
11,6), a inni chrzescijanie sie jako studzy (diakonoi) Boga (2 Kor 6,5-6).
Dajgcym wiedze jest Bég, ktéry dziata za posrednictwem swego Syna
Jezusa Chrystusa (1 Kor 1,4-5), ukazuje sie na jego obliczu (2 Kor 4,6).
W tym sensie cztowiek jest zdolny do poznania Boga (Rz 1,21; Ga 4,9;
Flp 3,8.10) i Jego woli (Rz 2,18), ale nie wyczerpuje poznawczo
przedmiotu wiedzy — mgdrosci Boga, bowiem ta go przerasta (Rz 11,33-
34). Poznaniu Boga przeciwstawia sie wyniosto$¢ (2 Kor 10,5), bowiem
wiedza zaktada postawe kontemplacyjng wobec jej przedmiotu — Boga.
Mity zapach wiedzy (2 Kor 2,14) jest darem Boga, drogg do zbawienia
opisanego jako zwyciestwo dzieki Chrystusowi i jako czynnik
ozywiajgcy, ale tez i kryterium sgdu oddzielajgcego zbawionych od
tych, ktérych dotyka zguba (2 Kor 2,16).

Trynitarna struktura poznania zostaje uzupelniona przez
stwierdzenie, Ze tylko Duch pozwala poznac¢ Boga (1 Kor 2,11). W tym
kontekscie nie zaskakuje wiec, Zze w pismach §w. Pawta dominuje
rozumienie wiedzy jako daru Boga ptyngcego z Jego zyczliwej, pelnej
mitos$ci postawy wobec Kosciota (charyzmatu), co podkresla przede
wszystkim 1 Kor 12,8 (por. 2 Kor 8,7). Zdaje sobie on jednak sprawe, ze
jest to dar obcigzony pewnym stopniem ryzyka, ktory opiera sie na
realnej mozliwos$ci oderwania tego daru od dobra wspolnoty Kosciota (1
Kor 14,6). W tym konteks$cie mozna umiesci¢ zestawienie na zasadzie
kontrastu wiedzy i mitosci (1 Kor 13,2). Wiedza tym jeszcze ustepuje
mitoSci, ze nie jest czyms, co ogarnia catos$¢ rzeczywistosci, jest
niedostateczna (1 Kor 13,8).



Wiasnie dlatego, ze wiedza jest niedoskonata w omoéwionych
aspektach, Smiertelnym ryzykiem jest jej absolutyzacja. Po§wiecony
jest temu zagadnieniu najwazniejszy bodajze tekst sw. Pawta o wiedzy
1 Kor 8,1-12. Zasadniczym jego tematem jest kwestia spozywania
miesa ofiarnego pochodzgcego z aktow kultu bozkow[9], a raczej
kryterium formutowania sgdu w tej materii. Pawet stawia alternatywe,
ktérej tworcg chyba nie jest. Zaklada bowiem, ze ,wiedza” uzasadnia
traktowanie takiego miesa, jak kazdego innego, poniewaz wiemy;, iz
bozki nie istniejg (1 Kor 8,4), jednak ,,nie we wszystkich [jest] wiedza”
(1 Kor 8,7), co powoduje, ze nie majgcy jej mogliby stang¢ wobec
wyboru, w ktorym ich sumienie byloby nastawione na zbrukanie. Nie
stabos¢, brak wiedzy, jest tu warto$cig chroniong przez Pawla, ale ,,brat,
za ktérego umart Chrystus”, ktérego wiedza obdarzonego nig mogtaby
doprowadzi¢ do zguby (1 Kor 8,11). Podstawowe relacje majg charakter
interpersonalny: Bog - cztowiek (1 Kor 8,8), cztowiek - cztowiek (1 Kor
8,12). Wiedza, dar Bozy, owoc taski i dzialania Ducha Swietego jest wiec
poddany osgdowi mitosci, a wiec odpowiedzialnosci za dobro brata w
wierze.

Taki sposéb rozumienia wiedzy, obecny w listach uznawanych za
osobiste dzieto Pawta Apostota, mozna uznac za relatywistyczny.
Podlega ona bowiem osgdowi mitosci jako podstawowej drogi
prowadzgcej do Boga. Pojawia sie tez drugi bardzo wazny jej rys: jest
ona darem Boga, ale czlowiek odpowiada za to, jaki uzytek z niej robi.
Istnieje bowiem réznica miedzy wiedzg, ktéra prowadzi do zbawienia
lub nawet staje sie jego synonimem, a wiedzg, ktora prowadzi do
zaglady. Roznica nie jest kwestig treSci, poniewaz to samo poznanie
Boga moze przynosi¢ jeden z dwoch skutkéw.
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Pozna¢ milos¢ Chrystusa

Jesli chodzi za$ o pisma nalezgce do tradycji po-Pawtowej, na
analizowang kwestie patrzg z nieco odmiennej strony. Zacznijmy od
najpézniejszego z pism, ktore przyjdzie nam omowic¢. W 2 Liscie do
Tymoteusza bowiem znajdujemy ostrzezenie przed fatszywg wiedzg
(6,20), ktore podsumowuje przekaz dla Tymoteusza, wedtug tradycji
biskupa Efezu. Jest to owoc krytyki nauczycieli nadetych, niepojetnych,
chorych na badanie (2 Tm 6,4). Alternatywg dla tej mgdrosci sg nauki
lub stowa (logoi) Pana naszego Jezusa Chrystusa. Powstaje pytanie, jak
dotrze¢ do nich po uptywie czasu zycia dwdch pokolen. Czym sg nauki
gloszone przez ,ludzi o wypaczonym umysle i pozbawionych prawdy”
(2 Tm 6,5). Ci krytykowani bez lito$ci przez autora 2 Tm nauczyciele to
wedtug wszelkiego prawdopodobienistwa nauczyciele gnostyccy[10],
ktérzy przyszli po apostotach i ich bezposrednich uczniach. Papiasz z
Hierapolis méwi: ,nie lgngtem bowiem do ludzi, ktorzy duzo moéwia,
ale do tych, ktorzy uczg prawdy. Nie stuchatem takich, ktérzy powotuja
sie na jakie$ obce przykazania, ale takich, ktorzy dawali przykazania
naddane naszej wierze przez Pana i pochodzgce od samej prawdy”[11].
Stowa te zostaty zapisane ok. 150 r. po Chr., a wiec po spisaniu 2 Tm
powstatego raczej ok. 125 r. po Chr. Jednak Papiasz siega do wspomnien
z czasOw swej mtodosci, wiec do przetomu I i IT w. Wymienia czesto
Aristona i Jana[12], znat Filipa Apostota[13], Justusa wspomnianego w
Dz 1,12-24[14]. Mozemy uznac¢ go wiec jako kogos, kto znalazt sie na
rozdrozu miedzy pokoleniem apostotow, ktérych autorytet brat sie z
unikalnej relacji z Jezusem, a pokoleniem nauczycieli, dla ktérych Jezus
byt tylko przedmiotem spekulacji.
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Za chronologicznie pierwszy z tej grupy uznaé nalezy List do
Kolosan. Wypowiedzi przypisywane Pawlowi (Pawel rozumiany jako
bohater literacki), artykulowane w pierwszej osobie, sg bardzo bliskie,
na pierwszy rzut oka przynajmniej, bliskie sg Pawtowi historycznemu.
Jak wcze$niej, zapewnia on iz jego pragnieniem jest, by chrzescijanie z
Koloséw, Laodycei i innych miast Frygii, wiedzieli (Kol 2,1), podobnie
jak adresaci pism Pawla. A jednak w tym przypadku wiedza ta dotyczy
heroicznej postawy Pawla, a nie jak wczesniej, wiedzy o zbawczym
planie Boga. Jest to substytut oglgdania samego Pawtla, dlatego
okreslona jest czasownikiem etymologicznie zwigzanym z verbum
videndi (eidenai pochodzgcym od orao, ,widze¢”). Jest to dla szeroko
rozumianej wspolnoty adresatéw droga do osiggniecia stanu
doskonatosci rozumianej jako ,,pelnia $wiadomosci” (Kol 2,2). Pojawia
sie tu i mitos¢, ale jako narzedzie powigzania czy wspélnego
Wywyzszenia, nie za$ jako czynnik nadrzedny, kryterium osgdzajgce
mito$¢. Poznanie jest drogg do Boga oraz tym, co dokonuje sie w
spotkaniu z Nim. Wiedza staje sie ekwiwalentem zbawienia. Nauczyciel
chrzescijanski, odwotujgcy sie do odstaniania zakrytej prawdy jako do
poznania o absolutnej i zbawczej wartosci, wchodzi w konflikt ze
zwodniczym nauczaniem, przed ktorym broni swych adresatéw.
Literacki Pawel nie chce dopusci¢ do tego, by przepowiadanie
rozproszone, niespojne, szukajgce w konflikcie dyskurséw swego
usankcjonowania, nie wyrzgdzito szkody chrzescijanom frygijskim.

W Liscie do Efezjan tematyka wiedzy jest bardziej rozbudowana.
Wiedza jest narzedziem tgcznosci we wspélnocie koscielnej (Ef 6,22-
23). Komunia ta jest stuzbg Bogu, skoro Tychik, jej przekaziciel to
diakonos w Panu. Takze tu wystepuje element dydaktyczny, bowiem
autor chce poinformowac (,,bgdzcie Swiadomi”, iste ginoskontes)
wspolnote, jakie kategorie grzesznikéw sg wykluczone z krolestwa



Chrystusa i Boga (Ef 5,5) i od kogo majg sie trzymac z daleka (Ef 5,7).
Jednak sercem koncepcji wiedzy w Ef jest passus 3,17-19. Jest to
btaganie za chrzescijanami bedgcymi adresatami listu, ktorego celem
jest stan pelnego zjednoczenia wiernych z Chrystusem okres$lony jako
Jego zamieszkanie w ich sercach, wrosniecie i oparcie sie na
fundamencie. W przypadku dwéch ostatnich obrazéw domys$lamy sie,
ze one tez odnoszg do Chrystusa, odpowiednio jako korzenia czy gleby
oraz fundamentu, podstawy. Stan ten zyskuje jednak w Ef 3,19 jeszcze
jedno, ostateczne ujecie: napetnienie (plerothéete) peinig (pleroma)
Boga. W tym okresleniu element obrazowosci ustepuje grze stownej,
ktérej osig jest idea doskonatosci, ktéra jest zarazem doskonatoscig
Boga i tych, ktorzy sg Go pelni.

Sposobem realizacji tego stanu zbawczej komunii jest wiara oraz
mitosc¢. Brak analogicznej informacji, jesli chodzi o napetnienie peinig
Boga. Ta rzeczywistos¢ jest definitywnym okresleniem zbawienia.
Warto jednak zdac¢ sobie sprawe, ze jest to stan podmiotu zbawionego,
do ktorej Bég go doprowadza. Doksologia Ef 3,20-21, ktéra konczy
pierwszg, dogmatyczng czes¢ listu, jest uwielbieniem dziatania Boga ,w
nas” (w. 20) czyli w poszczegdlnych osobach jak i posrdéd nich, w grupie.
Za wiekszg adekwatnos$cig tego drugiego znaczenia zwrotu przemawia
uzycie w w. 21 ,w KoSciele”. Dzielo to przekracza ludzkie zdolnosci
poznawcze, tak, ze nie potrafimy nawet pragngc¢ tego, co Bég sprawia w
Zwotaniu §wietych, i nie jesteSmy w stanie prosi¢ o to. Poznajemy je,
gdy jest nam dane, i przez to, ze nas wypelnia. Nie ma wiec mozliwosci
zrelatywizowania tej wiedzy. Ma ona charakter absolutny, nie wymaga
konfrontacji z zadnym dobrem, z Zadna horyzontalnie powigzang
wspodlnoty. Mozna takg wiedze narzucic z pozycji nauczyciela, ktory
uprawomocnienie swego urzedu widzi tylko w gloszonej przez siebie
doktrynie.



Relacja z Bogiem, o jakiej méwi Ef 3,17-19, nie jest indywidualna,
lecz dotyczy wspdlnoty okreslanej jako Swieci. Adresaci, a wiec lokalny
Kosciét (w Efezie czy nie — to temat na osobng dyskusje)[15] nie
wyczerpujg tej wspélnoty. £.gcznos¢ ze Swietymi przekracza ramy
lokalne, nie ma tez przeszkod, by zna¢, iz przekracza ramy doczesne,
socjologiczne. Czy mozna jednak nazwac te tgcznos$¢ wspdlnotg?
Brakuje w niej zwigzkéw miedzy podmiotami jg tworzgcymi. Wszystkie
relacje skupiajg sie w Bogu i opierajg sie na zwigzku z nim. Jest wiec
raczej relacjg grupowa, niz wspdlnotows.

Literacki Pawet tradycji po-Pawlowej ostro przeciwstawia sie
nauczycielom fatszywych doktryn, o gnostyckich korzeniach
przejawiajgcych sie w doktrynach ujmowanych w formie mitu
kosmologicznego czy soteriologicznego. Ma jednak powazny problem z
odréznieniem sie od nich, poniewaz utracit mozliwos¢ krytycznego
odniesienia sie do wiedzy jako wyzwania, nie tyle poznawczego, co
moralnego. Trudno mu sie z wiedzg odnaleZ¢ wobec dobra konkretnych
0s0b i wspdlnoty powigzanej do§wiadczeniem troski wzajemnej o dobro
jej cztonkdéw. Jest to wynik kryzysu autorytetu, plebeizacji urzedu,
majgcego w panstwie forme dojscia do wtadzy niearystokratycznej i
obnoszgcej sie ze swym niskim statusem dynastii, a w KoSciele —
zastgpieniem postanego (apostols) przez nauczyciela z nadania
spotecznego lub bazujgcego zgota na uzurpacji. Gnoza okazata sie, jako
zjawisko ahistoryczne, pokusg w patrzeniu na role wiedzy. Wptyneto to
nie tylko na recepcje prawd wiary, ale tez na rozwdj kultury i nauki.
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