Ks. Waldemar Linke CP: Apostolowie i postuga
ubogim

Teologia dobroczynnosci ma bardzo solidny fundament w teologii,
ktéra nie stanowi ideologicznej nadbudowy dla dobroczynnej praktyki,
lecz nadaje gestowi miedzyludzkiej pomocy walor swiadectwa i kultu,
ktérych odniesienie jest w Bogu.

Stowa im¢ pana Onufrego Zagloby o nietypowym stroju diabla i jeszcze
mniej oczywistym uzyciu ogona dos¢ czesto przychodzg do gtowy, gdy
Sledzi sie wypowiedzi oséb o deklarowanych lewicowych, liberalnych
lub lewicowo-liberalnych pogladach, w ktérych powotujg sie na
doktryne chrzescijariskg (od Ewangelii po nauczanie papieza Franciszka
I), by tym, ktorzy deklarujg swe chrzescijanskie i katolickie przekonania
religijne, przypomnie¢ o ich obowigzkach wzgledem pewnych
przynajmniej kategorii 0séb potrzebujgcych pomocy. Ponadto pomoc ta
zredukowana jest do jednej tylko formy, przy catkowitym lekcewazeniu
innego typu dziatan, niz promowane przez szeroki front ideologiczny, w
ktérym odnalezé mozna, oprocz NGO-sow zyjacych z grantéw takze
organizacje spoteczne i agendy rzgdowe. Znamienne jest stanowisko
zajete przez Konferencje Episkopatu Lazio (Srodkowa czes¢ Pétwyspu
Apeninskiego) wobec usuniecia grupy emigrantéw z Etiopii i Erytrei z
opuszczonego biurowca w okolicach dworca Termini w Rzymie.

Biskup pomocniczy Rzymu, Paolo Lojudice, delegat Konferencji do
spraw emigrantow, oglosit w imieniu diecezji rzymskiej, gotowos$¢
zajecia sie bezdomnymi, zwlaszcza kobietami i dzie¢mi. Przede
wszystkim jednak od pewnego czasu nawotuje, by podjg¢ we Wtoszech
powazny dialog o rozwigzaniach systemowych. Prasa wloska
(konkretnie za$ Francesco A. Grana w I Fatto Quotidiano z 24 sierpnia
2017 r.) podaje za$ informacje, ze ,,Watykan przyjmie eksmitowanych
uchodzZzcéw”. Na pograniczu wlosko-francuskim w Maison de Chamois
(Valle Stretta), do niedawna jeszcze pensjonacie gorskim, udziela sie
pomocy wedrujgcym na francuskg strone migrantom.



Ks. Claudio Crucetti z parafii w Lucento pracujgcy w tym miejscu,
tlumaczy sie: ,nie jesteSmy przemytnikami ludzi, ale chrze$cijanami.
(...) nakarmi¢ glodnego, ubra¢ nagiego pomoc temu, kto jest w
potrzebie, to chrzeScijanski obowigzek. Idziemy za nauczaniem
Ewangelii” (J. Ricca, ,Bardonecchia, i preti che aiutano i migrati: ‘Non
siamo passeur ma christiani’”. La Repubblica z 28 sierpnia 2017 r.). W
ten sposob wtoski duchowny bronit sie przed kojarzeniem dziatalnosci,
w ktorej uczestniczy. Sg to przyktady dylematéw, wobec ktorych stajg
dzisiejsi chrze$cijanie biorgcy na serio wymagania mitosci blizniego i
przykltad dobrego Samarytanina. Bezposrednia pomoc stawia ich w
jednym rzedzie z tymi, ktérzy zyjg z dramatu migracji. Brak tej pomocy
budzi w nich wyrzuty sumienia, z tytulu obojetnosci i poczucie, Ze
sprzeniewierzajg sie swemu chrzes$cijanskiemu powotaniu.

Nie sg to wbrew pozorom dylematy nowe. Jesli siegniemy do historii
pierwszej wspdllnoty koScielnej: gminy chrzescijariskiej w Jerozolimie,
to na samym jej poczgtku pojawiajg sie podobne pytania i trzeba na nie
znaleZ¢ odpowiedzi, ktére i dzi$§ nie tracg na aktualnosci. Apostotowie
Piotr i Jan nie dali jatmuzny zebrakowi w Bramie Pieknej $wigtyni
zbudowanej przez Heroda Wielkiego (Dz 3,1-6). Kolegium Dwunastu
odcieto sie tez od postugi ubogim ze wspdlnoty koscielnej (Dz 6,2). Czy
to znaczy, ze konstytutywny dokument Ko$ciota pierwotnego, jakim sg
Dzieje Apostolskie, jest nastawiony negatywnie do dziatlalnoSci na
rzecz biednych? Czy marginalizuje ten rodzaj dziatan i uznaje go za
zewnetrzny wzgledem misji apostotow?

»Patrzyl na nich, oczekujgc od nich jalmuzny” (Dz 3,5)

Czasownik ,zebra¢” (prosaited) i rzeczownik ,zebrak” (prosaités) nie
pojawiajg sie w Dziejach Apostolskich. Sg to zresztg stowa rzadkie w
Nowym Testamencie i nieobecne w Biblii Hebrajskiej. Nie znaczy to
bynajmniej, by problem ubdstwa i zjawisko Zebractwa obce byly Swiatu
bibliinemu. Wrecz przeciwnie, niedobdér $rodkéw pienieznych (po
wprowadzeniu gospodarki opartej na pienigdzu, rzecz jasna) czy po
prosu brak zywnosci jest statlym elementem narracji biblijnej. Nie tylko
poszczegOlni ludzie, ale caly dom Jakuba-Izraela wyrusza popchniety
glodem (Rdz 42,2). Mozna nabraé przekonania, gdy czyta sie przektady,
ze bracia Jozefa udajg sie do Egiptu jako misja handlowa. Warto jednak



zwrdci¢ uwage, ze uzyty w tekscie hebrajskim czasownik Sabar wywodzi
sie od tego samego rdzenia stowotworczego, co rzeczownik Seber
(ziarno), a wiec oznacza to, co dzieje sie z ziarnem, np. w Rdz 41,56
tlumaczony jest w Septuagincie (podobnie jak w najpopularniejszych
polskich przektadach biblijnych) przez ,sprzedawac ziarno”. Nie chodzi
wiec o operacje handlowg, ale o zdobycie ziarna czy szerzej jedzenia
(por. Rdz 42,10). Musimy pamieta¢, ze podstawg diety byly produkty
maczne, zwykle w formie pieczywa. To, co w opowiadaniu o wyprawie
synéw Izraela do Egiptu wysuwa sie na plan pierwszy, to kwestia
zachowania ich zycia. Jadg, by prosi¢ o to, co pozwoli im nie umrze¢ z
glodu. Nie negocjujg, ale blagajg o wsparcie. Egipski urzednik (a
zarazem ich brat) nie dobija z nimi targu, ale spieszy im z pomoca.

Blagajagcy nie jest w tym konteks$cie kim$ godnym pogardy, ale
wspotczucia. Prosi nie dlatego, Ze nie chcialo mu sie lub nie potrafit
zapewni¢ sobie S$rodkow do zycia. Wigze sie to z rozumieniem
fundamentu podmiotowosci, ktéory w Biblii nie opiera sie nigdy na
cenzusie majgtkowym, ale ma za fundament udziat w akcie przymierza
wigzgcym wspdlnote z Bogiem i koncentrujgcym jg wokot Boga.
Wzajemne wspieranie sie jest wiec wynikiem istnienia wspélnoty, ktorej
spoiwem jest wieZ religijna. Dlatego zachowanie zycia bliZniego jest
jednym z podstawowych zadan, ktére stoi nie tylko przed kazdym z
osobna, ale w pierwszym rzedzie przed wspdlnotg. Kpt 25,35-43 to
kodeks solidarnosci, ktéra ma zapewni¢ godne zycie kazdemu
cztonkowi Ludu Boga. Jest to kwestia teologiczna, a nie spoteczna:
skoro Bog dat swemu ludowi ziemie, to ,u ciebie nie powinno by¢
ubogiego” (Pwt 15,4), a ubdstwo jest znakiem, ze blogostawienstwu
Boga przeszkadza niewierno$¢ Ludu. Brak ,twardego serca” wobec
ubogiego brata (w sensie rodaka), otwarcie przed nim hojnej i skorej do
pomocy reki (Pwt 15,7-8) jest formg odbudowywania wiezi wspélnoty z
Bogiem. Skoro za$ zycie uczy, ze ,ubogiego (...) nie zabraknie w tym
kraju”, dlatego potrzebna jest wrazliwos¢ i formy wzajemnej pomocy
(Pwt 15,11). W tym kontekScie nalezy rozumieé¢ przekonanie, zZe
jalmuzna chroni od $§mierci i gladzi grzechy (Tb 12,9; LXX Prz 15,27,
Syr 3,30). Ona tez zostala przeniesiona nawet na poganskiego wtadce,
jesli chciatby sie nawrdéci¢ (Dn 4,27).

Kiedy patrzymy oczyma Piotra i Jana na zebraka przy Bramie Pieknej,
musimy mie¢ w pamieci te wizje stosunku do ubogich, jaka wpisana jest
w szeroko rozumiang tradycje biblijng. Miejsce, w ktorym chromy od



urodzenia prosit o jalmuzne, podkres§la charakter teologiczny jego
sytuacji. Uposledzenie ruchowe, deformacja cztonkéw, konkretnie tez
nazwane kalectwo, ktorym byt dotkniety, wykluczato od kaptanskiej
stuzby Bogu (Kpt 21,18), podobnie jak dotkniete nim zwierze nie mogto
by¢ ztozone na ofiare (Pwt 15,21). Zasadniczym problemem Zebraka nie
byt wiec brak pieniedzy, ale jego wykluczenie ze wspdlnoty kultycznej.
Jalmuzna jest wiec sposobem na okazanie mu, Ze nie jest wylgczony ze
wspolnoty religijnej: pozostaje jej cztonkiem, ktérego zachowanie jest
powinnoscig catej wspdlnoty.

Z tego punktu widzenia nalezy tez oceni¢ nieudzielenie jalmuzny przez
Piotra i Jana. Prowokujg oni nadzieje i oczekiwanie ze strony
zebrzgcego kaleki, kazgc mu patrzec na siebie. Jest to moment budzacy
wrecz niesmak u czytelnika, bowiem takze i on, podobnie jak Zebrak,
oczekuje od apostotéw datku. Gdy ci stwierdzajg, Ze nie majg niczego,
co mogliby ofiarowaé, budzi to rozczarowanie postaci narracyjnej
(zebraka) i uczestnika literackiej komunikacji (czytelnika). Watpliwe
jest, by zebrak oczekiwat, ze do jego miseczki wpadnie srebrna moneta
(nie wspominajgc o ztocie). Liczyt raczej na ,,brzeczgcg miedz” (por. 1
Kor 13,1), drobniaki wysuptywane bez wiekszego zastanowienia przez
przechodniéw. Dlatego tez w odpowiedzi Piotra, iz nie ma ,,srebra ani
ztota” (Dz 3,6), na pytanie zadane przez nieme spojrzenie proszgcego,
brzmi nuta arogancji. Szybko jednak zmienia sie perspektywa
interpretacyjna. Niedostatek, o jakim méwi Piotr, dotyczy w réwnej
mierze jego, Jana, jak tez proszgcego. To, o co jest bogatszy, to imie
Jezusa Chrystusa, dzieki ktéoremu chromy zostaje uzdrowiony. W tym
kontekscie wejscie do $wigtyni i chwalenie Boga (Dz 3,8) to co$ znacznie
istotniejszego, niz wyraz radoSci. Imie Jezusa Chrystusa i Jego
uzdrawiajgca taska staty sie bowiem bramg pozwalajacg choremu na
wejscie do samego centrum wspdlnoty religijnej (z Bogiem i wspdlnotg
Jego Ludu), a nie — jak to bytlo z jalmuzng - na wegetacje na jej
obrzezach.

Postawa Piotra i Jana wyrasta jednak z tego samego korzenia, na
ktérym rozwineto sie ogromne drzewo dobroczynnosci i solidarnosci
wsréd wyznawcow judaizmu. To dzieki temu, ze zyli duchem tej
wspélnoty, popatrzyli na proszgcego jako na kogos, kogo nie mogg
zostawi¢ bez pomocy, a jednoczes$nie czuc sie w pelni uprawnieni do
korzystania ze swego czlonkostwa we wspélnocie Syndéw Izraela. Na
zebraka nie patrzg bowiem z pozycji wyzszosci, ale jako na swego brata.



Z drugiej za$ strony dzielg sie z nim tym, co rzeczywiScie pozwala im
otworzy¢ reke przed bratem: wiarg w Jezusa Chrystusa. Dzielenie sie
tym bogactwem to istotny motyw nauczania w kruzganku Salomona
(Dz 3,11-26). Ich celem pierwszorzednym nie jest poprawa statusu
ekonomicznego ani podtrzymanie egzystencji zebraka, ale jego
wprowadzenie do Ludu Bozego. Nie jest to wiec dzialalnosé
charytatywna, ale apostolska w sensie Scistym. Ta jednak nie daje sie
realizowad, jesli w kalekim Zebraku nie dostrzeze sie brata, z ktérym
mozna wej$¢ wspOlnie do Swigtyni.

»,0ddamy sie wylgcznie modlitwie i postudze slowa” (Dz 6,4)

Wspdlnota débr, o ktorej méwig Dz 2,44; 4,32, nie byla formg
komunizmu, bowiem nie opierata sie na kontestowaniu witasnosci
prywatnej czy tez nie odbierata jej legitymizacji moralnej. Byt to przede
wszystkim wyraz eschatologicznego nastawienia tej wspolnoty oraz
sposdb jej wzmocnienia, w ktérym zasadniczg role peknita relacja
wertykalna (z Jezusem Chrystusem), a relacje horyzontalne (pomiedzy
cztonkami) nie spelniaty funkcji zasadniczej. Bardzo znamienny pod
tym wzgledem jest epizod bedgcy niejako antytezg sytuacji idealnej:
ukaranie Ananiasza i Safiry za klamstwo w sprawie wspdlnoty dobr (Dz
5,1-11). Scena ta upewnia nas, ze autor Dz nie uwazat tej wspélnoty za
warunek konieczny przystgpienia do KosSciota. Mozna bylo by¢ jego
cztonkiem, pozostajgc witascicielem swych doébr i zachowujgc sobie
prawo administrowania nimi (Dz 5,4), inaczej niz we wspodlnocie
essenskiej, gdzie rezygnacja z wlasnoSci prywatnej i przekazanie jej do
wspdélnej kasy wyznaczaly moment przystgpienia do Przymierza (H.
Stegemann, Essericzycy z Qumran, Jan Chrzciciel i Jezus (BZTNT 9),
Krakow-Mogilany 2002, s. 207-209). Praca i dziatalno$¢ gospodarcza
wspélnoty mocno byta wpierana przez to, co Witold Tyloch nazwat
wspdlnotg majgtku wszystkich cztonkéw (tenze, Aspekty spoteczne
gminy z Qumran, Warszawa 1968, s. 90). Porownujgc Ko$ciot pierwotny
i gmine qumranskg, Karl H. Schelkle wskazuje, ze w £k 16,9 oraz w
Regule Zrzeszenia (1QS 10,19 pienigdze okre§lone s3 jako grzeszne;
tenze, La comunita di Qumran e la Chiesa del Nuovo Testamento.
Studio comparato tra i testi qumranici e la scrittura: affinita e
divergenze, Roma 1970, s. 46-47). Jednak ten sam autor zauwaza (s. 47-
48), ze Dokument Damascerniski pozwala na zachowanie wtasnych débr,
a obowigzek skladania do wspdlnej kasy, a konkretnie do dyspozycji
0s0b odpowiedzialnych: przelozonego i sedziéw, dotyczy dwodch



dnidowek w miesigcu (CD XIV, 13-17). Tekst okreSla tez cel, na ktory
przeznaczono Srodki wspdlne: wsparcie sierot, ubogich, starszych,
chorych, bezdomnych, tych, ktorzy wpadli w niewole, kobiet w
sytuacjach spotecznie wrazliwych (niemajacych posagu). Sg to typowe
rozwigzania dotyczgce dobroczynnosci, w ktorych nie ma elementéw
eschatologicznych. Zachodzi wiec pewna réznica miedzy zyciem S$cistej
wspolnoty zyjgcej w osadzie nad Morzem Martwym i grup essenczykéw,
o ktorych moéwi Dokument Damascenski. Podobna réznorodno$¢ zdaje
sie by¢ dopuszczona przez Dzieje Apostolskie, tyle, Zze oddanie catosci
débr do dyspozycji wspdlnoty wsréd chrzescijan nie tworzyto réznicy
statusu, nie bylo powodem przynaleznosci nizszego rzedu. Niektérzy
uczeni zajmujgcy sie tymi tekstami sugerowali, Ze to wynik
uzasadnienia: odwlekania sie mesjanistycznego przetomu, na ktory
czekali essenczycy (W. Tyloch, Rekopisy z Qumran nad Morzem
Martwym, Warszawa 2001, s. 191-192, por. L. Monti, Una comunita
alla fine della storia. Messia e messianismo di Qumran [SB 149], Brescia
2006, s. 94-95).

Spor o opieke nad wdowami hellenistéw (Dz 6,1) pokazuje instytucje
charytatywne, ktore funkcjonujg tak, jak miato to miejsce tam, gdzie
normg dziatania byly regulacje Dokumentu Damascenskiego. Nie
chodzi tu o eschatologiczng wspolnote oczekujgcg rychlego przyjscia
Pana, ale o wspolnote, ktéra szuka rozwigzan spotecznych, poniewaz
jest coraz bardziej $wiadoma, ze jako spoteczno$¢ bedzie musiata
istnie¢ na tej ziemi, a jej wewnetrzne konflikty nie zostang spalone
ogniem dnia Panskiego (por. Ml 3,19), ale trzeba bedzie nauczy¢ sie je
rozwigzywac. Czy to jednak znaczylo, ze Ko$ciot jerozolimski musiat
zawrze¢ kompromis z prozg zycia i porzucic¢ eschatologiczne mrzonki?

Byloby zrozumiale przeorientowanie zycia chrze$cijan na
rozwigzywanie normalnych spraw, jakie sktadajg sie na proste ludzkie
zycie. Nalezy do nich choéby kwestia wyzywienia dla biednych, starych
ludzi, ktérzy nie majg ani sit, ani warunkoéw spotecznych, by walczy¢ o
przetrwanie w miejskiej dzungli. Ustanowienie kolegium Siedmiu (Dz
6,3.5) wskazuje na bardzo powazny stosunek apostoltéw do kwestii
prowadzenia stotowki dla ubogich. Mozna wrecz powiedzie¢, ze
kompetencje cztonkéw tego gremium znacznie przekraczalty minimum
konieczne do pracy w kuchni dla ubogich, a nawet do kierowania takg



instytucjag (W. Linke, ,NasSladowat swego Pana”. Sw. Szczepan -
pierwszy meczennik: stuga Kosciota i apostot Zydéw, Niepokalanéw
2010, . 19-21).

Jesli postawa mitosiernej Wzrost liczby
dobroczynnosci przestanie uczniow jest klamra
(Dz 6,1.7) spinajgcy

by¢ gloszeniem Boga, a
perykope. To

skoncentruje sie na .
wydarzenie, rzecz

okazywaniu litosci w relacjach . .
jasna, pozytywne i

miedzyludzkich, wtedy tatwo majace  zwigzek 7z

uczynié z niej instrument idealnym  obrazem
wspoétczesnych jozefinizméw Ko$ciota jako przejaw
dziatania Boga (Dz
2,47). Pomimo to
stato sie ono
powodem konfliktu wewnatrz wspolnoty. Konflikt ten byl nieunikniony,
jesli weZzmie sie pod uwage typ relacji, jaki panowal miedzy
greckojezycznymi i aramejskojezycznymi Zydami. Przyjecie wiary w
Chrystusa nie zniwelowato réznic kulturowych ani — co moze mniej
oczywiste — religijnych. Nie zmniejszato tez poziomu nieufnosci
miedzy tymi Srodowiskami. Wspdlnota chrze$cijariska akceptuje swojg
ztozono$¢ i szuka drogi, na ktorej moze ona by¢ przezywana w pokoju.
Do tego celu zostajg oddelegowani najwartos$ciowsi z hellenistycznych
judeochrzescijan. Apostotowie dystansujg sie jednak od zmagania z
tymi problemami. Nie lekcewazg bynajmniej potrzeb, a zwtaszcza
potrzebujgcych oséb i grup. Nie jest to jednak racja dostateczna, by
odwrdci¢ sie od eschatologicznego w zasadzie charakteru KoSciota.

Zasadniczym zadaniem apostotdw pozostaja modlitwa i gloszenie
stowa (Dz 6,2.4), co nie oznacza, ze chowajg sie oni w wiezy z kosci
stoniowej, by tam pielegnowac¢ wyzsze, ale niehumanistyczne wartosci.
Czym jednak bytby Kosciét, gdyby zredukowat swg aktywnos$¢ do akeji
charytatywnej? Kim byliby apostotowie? Kos$ci6t jest sobg tylko wtedy,
gdy ciezka praca Siedmiu pozostaje w stuzbie dzieta Dwunastu. Ci za$
koncentrujg sie na misji, dla ktorej ich kolegium powstato. ,,I ustanowit
Dwunastu, aby Mu towarzyszyli, by mogt wysta¢ ich na gloszenie
nauki” (Mk 3,14). Dziatalno$¢ terapeutyczna, egzorcyzmy i jakiekolwiek
dziatania, poprzez ktore moglaby sie realizowaé¢ ich wladza nad
duchami nieczystymi (Mk 3,14; 6,7), to sposOb uwiarygodnienia ich



misji. Znamienne, ze Mk skupia sie raczej na egzorcyzmach, niz na
leczeniu, a dopiero Mt i £k (por. Mt 10,1; £k 9,1) odwotujg sie do
leczenia chordb jako drugorzednego przedmiotu misji. Nie miejsce tu
na S$ledzenie religijnej i kulturowej interpretacji zwigzku miedzy
dziataniem duchow nieczystych a chorobami, ktora stoi za narracjg
ewangeliczng. Dla nas istotne jest, ze Dwunastu w Dz ma jasng wizje
hierarchii celéw ich misji.

Sprawiedliwo$¢, prawda czyli Boza jalmuzna

Wréémy jeszcze raz, juz z teraz z perspektywy tego, co powiedzieliSmy
o samoswiadomos$ci pierwotnego Kosciota zapisanej w Dziejach
Apostolskich, do kwestii jatlmuzny w Starym Testamencie. Teraz jednak
chcemy zapytac, skad wziela sie jatmuzna (eleémosyné) w Septuagincie,
skoro nie bylo takiego terminu w Biblii Hebrajskiej. Termin ten pojawia
sie z duzg intensywnos$cigq w Tb (por. W. Linke, Literacka ojczyzna
Tobiasza. Tto kulturowe jako klucz teologicznej lektury ksiegi [LSM 2],
Warszawa 2013, s. 432-434) oraz Syr (por. W. Linke, ,,Sens jatmuzny w
Mt 6,1-4 a praktyki mitosierdzia w judaizmie Drugiej Swigtyni”, w:
Studia nad Ewangelig wedtug sw. Mateusza. Nowy Testament: geneza —
interpretacja — aktualizacja [LSM 5], red. ]J. Krecidto, W. Linke,
Warszawa-Zgbki 2015, s. 195-223, zwl. s. 196-198). Sg to ksiegi, ktore
do kanonu chrzescijanskiego trafity w swych greckich formach. Nie
tylko to jednak stanowi o ich specyfice. Przede wszystkim bowiem w
nich moéwi sie o znaczeniu gestow dobroczynnych, ktére sg czynami
zastugujgcymi przed Bogiem i majgcymi swg odptate w zyciu wiecznym
(G.A. Anderson, ,,Redeem Your Sins by Giving of Alms: Sin, Debt and
the “Treasury of Merit’ in Early Jewish and Christian Tradition”. Letter
and Spirit 3(2007), s. 37-67), ale budujg tez wspdlnote religijng,
wzmacniajgc jej wewnetrzne wiezi oraz koncentrujgc jg wokét osrodkéw
dystrybucji débr dla potrzebujacych. Te funkcje jatmuzny przemawiajg
do nas, poniewaz oparte sg o sposéb rozumienia mechanizmoéw zycia
spotecznego, ktére sg nam znane. Musimy jednak zdawac sobie sprawe,
ze w Starym Testamencie sg to dopowiedzenia do glownej mysli
zawartej w tekstach powstatych po hebrajsku czy aramejsku.

Tam, gdzie grecki przektad postuguje sie tym terminem, hebrajskie
ksiegi majg terminy o zdecydowanie okreSlonym znaczeniu
teologicznym. W Rdz 47,29 na przyklad stowo znaczgce ,taskawosc¢”,



»2yczliwo$¢” (Jesed). Taka praktyka przekladowa zostala tez przyjeta w
Prz 3,3; 14,22; 15,27 (w tekscie hebrajskim odpowiada temu wersetowi
16,6); 19,22; 20,28; 21,21; 31,27 (w teksScie hebrajskim w. 26). Przektad
grecki Iz w kilku miejscach uzywa eleémosyné na tlumaczenie
rzeczownikéw odnoszacych sie do sfery sprawiedliwos$ci: c/daqah
(,sprawiedliwo$¢”, 1z 1,27; 28,17; 59,16). Podobnie w Dn 9,16 (kodeksy
Aleksandryjski i Watykanski), w Ps 24(23),5 i Ps 103(102),6 uzyty jest
rzeczownik ciddgdh, a w Ps 35(34),24 cedeq (,prawos¢”,
»sprawiedliwo$¢”). W Dn 4,27 (w tekscie aramejskim w. 24), w obydwu
przektadach greckich (Septuaginta i p6Zniejszy Teodocjona) wystepuje
eleemosyné tam, gdzie w oryginale pojawia sie rzeczownik cidiqah
(,Cczynienie tego, co sprawiedliwe”). Nadto trzeba jeszcze wspomnie¢ Iz
38,18, gdzie hebrajski tekst znaczgcy ,nie majg nadziei na Twag
wierno$¢ (’émet) zstepujgcy do grobu” zostat przelozony przez ,ci,
ktérzy sg w Hadesie, nie maja nadziei na Twe milosierdzie
(eleémosyné)”. Ta nudna wyliczanka pokazuje, ze to, co tatwo wzigé za
sjalmuzne”, jest przede wszystkim okresleniem BoZego sposobu
dzialania: ‘taskawo$ci, sprawiedliwosci i wiernosci. Teologia
dobroczynnosci, ktérej wyrazem sg Tb czy Syr, ma bardzo solidny
fundament w teologii, ktéra nie stanowi ideologicznej nadbudowy dla
dobroczynnej praktyki, lecz nadaje gestowi miedzyludzkiej pomocy
walor §wiadectwa i kultu, ktorych odniesienie jest w Bogu.

Jesli postawa mitosiernej dobroczynnosci przestanie by¢ gltoszeniem
Boga, a skoncentruje sie na okazywaniu litoSci w relacjach
miedzyludzkich, wtedy tatwo uczyni¢ z niej instrument wspotczesnych
jozefinizméw, Kktére czynig sie arbitrami kompetentnymi do
wyrokowania, jakie instytucje otrzymajg wsparcie dla swej dziatalnosci,
a przez to narzedzie do promowania swych zatozen i przekonan. Misja
zostaje zastgpiona przez spoteczny mandat. KoS$ci6t nie jest juz wtedy
apostolski, czyli postany przez Boga, ale staje sie narzedziem, przez
ktére realizowana jest jakas polityka spoteczna.

Ks. Waldemar Linke CP



