W duszy rodzi sie Bog
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Przyjecie w obszar wlasnego bytu odwiecznego Stowa wymaga radykalnego wyciszenia, duchowej
koncentracji i cierpliwo$ci, uczciwego spojrzenia na samych siebie. Inaczej: Adwent i Boze Narodzenie
rozptyng sie w naszych dtoniach, jak dym z ogniska. Zapowiedziany Mesjasz bedzie sie rodzit, ale juz bez
naszego w tym niezwyktym darze udziatu — pisze ks. prof. Jan Sochon

W mito$ci jestem bardziej Bogiem niz samym sobg
Mistrz Eckhart

Niecodzenny paradkos

Mistyk (grec. mystikos= zakryty) wypowiada to, co moze wywolywac i zazwyczaj wywotuje nieporozumienia
oraz teologiczne kontrowersje. Z oczywistej racji. Samo bowiem dos$wiadczenie mistyczne zawiera w swej
istocie niecodzienny paradoks. Pozostaje mianowicie niekomunikowalne. Kto zostaje objety jego tajemnica,
niczego z niej nie jest w stanie (w intersubiektywnych znakach) przekazaé; ten za$, kto takiej wizji nie
przezyt, nie moze wiedzie¢, na czym ona zasadniczo polega. Nic przeto dziwnego, ze niezbyt wiele daje sie
uchwyci¢ z duchowej relaciji, jaka od wiekow trwa miedzy cztowiekiem a Bogiem. W skrajnym ujeciu bywamy
zdolni jedynie do apofatycznych gestéw, czesto przybierajacych charakter wypowiedzi artystycznych,
gteboko zmetaforyzowanych, oraz swiadomosci wiasnej przygodnosci. Nie jesteSmy wiec w stanie wykroczy¢
poza determinacje niesione przez ludzki sposdb bytowania i poznawania.



Tym jednakowoz, co nas ze sobg wigze pozostaje akceptacja istnienia Stworcy, ktéry posyta swego Syna,
aby Ten — w akcie Wcielenia, Golgoty i Zmartwychwstania — odkupit $wiat z grzechu. Aby umozliwit
stworzeniu uczestniczenie w naturze samego Boga. Wiara zatem w odkupiericza moc Jezusowej Krwi scala
wysitki wierzacych, zwtaszcza tych, ktérzy odkryli w sobie szczegdlng taske, ptynaca ze strony samego
Zbawiciela, dzieki ktorej ich swiadomosé zyskuje wymiar mistyczny, co najczesciej oznacza, ze zjawia sie
ona jako wynik stuchania, interpretowania i gtoszenia tresci zawartych w Biblii. Hermeneutyka stowa
prowadzi w takim przypadku do wewnetrznej ekstazy, duchowych uniesien.

Eckharta gra z jezykiem

Jednym z wielkich oredownikéw wskazanej powyzej tezy byt Mistrz Eckhart (ok. 1260-1327/1328), wybitny
filozof i teolog, znamienity kaznodzieja, przedstawiciel mistyki nadrenskiej, tworzacy w czasach, jak méwimy
za Huizingg, ,jesieni $redniowiecza”, zmierzchu scholastyki, kiedy zaczely wyraznie kietkowa¢ nauki
przyrodnicze oraz nowoczesne style myslenia. Byt dominikaninem. Zyskat spore naukowe zaszczyty,
wigcznie z tytutem ,magister actu regens”. Wiele pisat, zaréwno po facinie, jak i po niemiecku, a wtasciwie w
jezyku srednio-wysoko-niemieckim. Zakftadat klasztory, uczestniczyt aktywnie w zyciu naukowym, jak i
religijno-spotecznym swoich czaséw. A poniewaz postugiwat sie jezykiem wyjatkowo spekulatywnym,
najezonym niespodziewanymi metaforami i terminami, prowadzac po prostu ciagta gre z jezykiem — wiodio to
(i wies¢ musiato) do nieporozumien, do znacznego interpretacyjnego zametu, nie tylko u prostego ludu, ale i
w gronie wyksztatconych teologéw. Dlatego doszio do oficjalnego potepienia pewnych jego twierdzen, ktére
o6wczesnym wiodarzom papieskim wydaly sie heretyckie badz nasuwaty podejrzenie o herezje. Ostatecznie
jednak, juz ze wspotczesnego punktu widzenia, te oskarzenia nie miaty uzasadnionych podstaw, tym bardziej
ze pisma Mistrza Eckharta to wyraz jego najbardziej osobistych przezy¢, niemieszczacych sie w zadnym
katalogu ortodoksyjnej teologii, otwartych na kazdego rodzaju lingwistyczne nowosci i — skrywajace skrawki
duchowych iluminacji — neologizmy, paradoksy, oksymorony, hiperbole czy nawigzania do stownych
etymologii.

Odnajdujemy ich bardzo wiele w kazaniach Eckharta, stanowigcych samo centrum jego przepowiadania i
nauczania, poniewaz miaty lepiej stuzy¢ odbiorcom, niz propozycje przybierajace charakter statego systemu
filozoficzno-teologicznego. Przyjeto sie wrecz sadzi¢, ze nie sg to kazania w tradycyjnym sensie tego
okre$lenia, ale raczej trzeba je uzna¢ za liturgiczne akty wygtaszane do sprawujgcych kult wspoinot,
zaposredniczone przez teksty i znaczenie poszczegodlnych swiat kalendarza liturgicznego. Okres Adwentu i
Bozego Narodzenia niezmienne fascynowat Eckharta. Odwotujac sie do tresci przeznaczonych na ten okres
liturgiczny, wygtosit on w latach 1303-1305 szereg kazan, w ktérych starat sie ujawni¢ sedno swego
mistycznego kaznodziejstwa, spietego rozwazaniami na temat narodzin Stowa w gtebi cztowieczej duszy.

Komentowanie i zrozumienie owych wystgpien wymaga jednak nadspodziewanie wielu intelektualnych
sprawnosci, jak tez konsekwentnego wmys$lania sie w jezyk wyjatkowych doswiadczen konfesyjnych,
rozrywajgcych wszelkie syntaktyczne normy i lingwistyczne przyzwyczajenia. Eckhart wiedziat, ze przemawia
do wspétbraci dominikanow, ktérym nie sg obce dystynkcje scholastyczne i zar pasiji religijnych. Nie obawiat
sie pobudza¢ ich do wysitku; wstrzgsat ducha, kwestionujac przyjete powszechnie zasady hermeneutyki
biblijnej. Musiato to wywotywaé¢ niebywate ekscytacje. Wszak okazato sie, ze im wiecej znaczen odnajdziemy
na kartach Pisma Swietego, tym lepiej. Bo to sam czytelnik dokonuje swoistej dekonstrukcji poszczegéinych
fragmentéw Swietej Ksiegi, nadajac im sens uznawany za prawdziwie boski. Wypada nawet zaryzykowaé
twierdzenie, ze mistyczny interpretator staje sie niejako autorem Biblii. Wida¢ tutaj tradycje neoplatonskie,
zgodnie z ktérymi rozumiejgce myslenie ukazuje realng strukture rzeczywistosci, moze jg przeksztatcac i
przekraczaé. Granica miedzy stowem (tekstem) a interpretacjq zostaje w ten sposéb zamazana.

Mistyczne zespolenie



W tak ujetej perspektywie Eckhart sugerowat, Ze ludzkie pragnienie zjednoczenia z Bogiem ma by¢
uksztattowane przez czujno$¢ na stowo, na poczucie tajemnicy, ktorg kryje Biblia. Bog zszedt, znizyt sie, a
wiec dostosowat do ludzkich zdolno$ci rozumienia, zgodzit sie, by wypowiada¢ sie o Nim, uzywajac ludzkich
stéw, obrazow, pojec. By odkrywacé petniejszy sens Pisma, sens najpewniej duchowy. To po prostu znaczy, ze
Bog chciat i nadal chce sie do swiata odzywacé. Pytanie tylko, czy swiat jest gotéw odpowiadaé na Jego tony?
Dlatego ci, ktorzy odczuwajg takg potrzebe sg gorliwymi czytelnikami Biblii. Ale skoro nazwy — sadzit Eckhart
— odnoszone do Boga zyskujg tylko i wytacznie negatywng warto$¢ semantyczng, przeto mamy jakoby wolng
reke i mozemy Go nazywac¢ wrecz Nicoscig. Mozemy tez Boga zwaé Bytem (Esse est Deus), o tyle tylko, o
ile Byt rozpoznamy jako Nicos¢.

Ta Nicos¢ jest jednak pojmowana niezwykle specyficznie. Eckhart, chcac jg w pewien sposob okresli¢,
postugiwat sie roznorodnymi obrazami, chociazby obrazem Boskiego ,wrzenia”, wewnetrznego dynamizmu.
Pytat: jak w ogole byto i jest mozliwe porozumienie miedzy Bogiem a cztowiekiem, ktory uzyskat zdolnosc
intelektualnego ogladu siebie i Swiata? Dzieki tej cesze ludzie obdarzeni umystem moga poja¢ Boga-Umyst.
Musiat On wszakze wyj$¢ z samego siebie, zaistnie¢ na zewnatrz w bycie kogo$ drugiego. Alegoria ta
wyjasnia tajemnice Wcielenia. Stowo byto na poczatku (in principio), co w jezyku niemieckim oddaje
réwnowaznik wyrazu — grunt — gtebia (dno) Béstwa. Stamtad, z tej niewyrazalnej, nienazywalnej sfery Bog
udziela sig na zewnatrz, obdarowujgc zyciem stworzenia. A te potrafig odnalez¢ gtebie Boga.

Jak 6w proces przebiega? Eckhart wskazywat na relacje zachodzaca miedzy zwierciadtem a stohcem. Bog i
dusza majg sie do siebie tak, jak dajacy do otrzymujacego. Dusza otrzymuje wcigz od boskiego stonca swoje
bycie, stad tez odbijajace sie w niej promienie naleza do Boga, ale dusza nie zatraca swego przygodnego
charakteru, nie moze bowiem uwaza¢ za wtasne promieni boskiego stonca. Wtasnie dlatego ostatecznym
celem zaangazowania cztowieka jest unia z Bogiem, pojmowanym jako Jedno, w ktérym jest on tym, czym
byt, kiedy jeszcze nie zaistniat w ziemskich krajobrazach. Tego rodzaju rozstrzygniecie zdecydowanie
zadziwia. W tradycji chrzescijanskiej przeciez duchowe zespolenie z Bogiem rozumie sie jako mitosne
zjednoczenie dwoch osob — jednej stworzonej i jednej niestworzonej, kiedy to taska sprawia owe
podobienstwo oraz zgodno$¢ woli ludzkiej z wolg Boga. Mimo to substancja cziowieka pozostaje
nieskonczenie rézna od substancji Boga. Tylko mitos¢ moze sprawi¢ cud doskonatej unii w zasadniczo
odrebnych bytach. Harmonia aktéw woli, a nie pomieszanie substancji — oto co oznacza opisane potaczenie i
bliskos¢ w mitosci.

Tymczasem Eckhart przypuszczat, wbrew Bernardowi z Clairvaux, ze celem zycia chrzescijanskiego jest
zawsze zintegrowanie tozsamosci albo nieodréznialnos¢, w ktorym nie ma juz réznicy miedzy Bogiem a
cztowiekiem: B6g nie wymaga od ciebie nic wiecej ponad to, zeby$ wyszedt z siebie wedfug twojej
stworzono$ci i pozwolit Jemu by¢ w tobie Bogiem.

Czyzby stopienie Boga i cztowieka w mistycznej ekstazie ma tutaj wymiar chrystologiczny, jest po prostu
gtebig samego Chrystusa?

Wieczne narodziny

W kazdym razie jasne pozostaje, ze Eckhart nie przywotywat tradycyjnego motywu o trzech narodzinach
Chrystusa (z Ojca w wiecznosci, z Maryi w czasie i w sercach wiernych dzis), lecz stwierdzat, ze wieczne
narodziny Stowa z Ojca nastepujg teraz, w czasie, w ludzkiej naturze. Odbywa sie to podczas zarliwej
medytacji, w najgtebszej istocie duszy, w jej ,milczacym srodku”, pozbawionym jakiejkolwiek obrazowosci czy
form aktywnosci. Chodzi o doskonaty wglad w samego siebie, gdyz czlowiek catg prawde odnajduje w
samym sobie. Trzeba zatem wyrzec sie samego siebie, zamieszka¢ niejako w wiecznosci, by Stowo Boze
mogto rozlokowaé sie w cztowieku. Eckhart ciagle podkreslat, ze Bdg rodzi sie w sercu i duszy ludzkiej, w
zupetnej ciszy i spokoju, w catkowitej wewnetrznej biernosci, w pustce, w nieobcigzeniu, w wolnosci. Bytoby



to niemozliwe bez faktu wcielenia Syna Bozego, ktéry stat sie cziowiekiem i staje sie nim nieustannie, aby
ludzkos¢ mogta uzyskaé wieczng petnie wilasnego cztowieczenstwa, wchodzac bezposrednio
(transparentnie) w wiez z Bogiem.

Sam proces narodzin Boga w cztowieku ma charakter dynamiczny oraz trynitarny. Ojciec rodzac Syna w
wieczno$ci, a nastepnie dajagc Mu ciato, uzycza bytu i zycia catemu stworzeniu. Dzieki temu, cztowiek w
porzadku taski moze sta¢ sie Synem Bozym. Tego rodzaju ,opis” nie powinien dziwi¢, gdyz pojawienia sie
Jezusa na ziemi nie nalezy rozumie¢ w odniesieniu do $wiata zewnetrznego, lecz w odniesieniu do
rzeczywistosci wewnetrznej:

Jak Ojciec w swej prostej naturze prawdziwie rodzi swego Syna wedtug natury, tak samo prawdziwie rodzi go
w najgtebszym wnetrzu ducha, i to stanowi ten swiat wewnetrzny. Tutaj gtebia Boga jest mojg gtebia, a moja
— Jego. Tutaj zyje moim wiasnym zyciem, tak jak Bog swoim.

Wazne pozostaje tylko, zeby nie dawa¢ sie omamia¢ grzechowi, wéwczas bowiem wtadze ludzkiej duszy
moga blokowa¢ dostep do ,niebieskiego swiatta”. Tylko w osobie bezgrzesznej, czystej ,Ojciec rodzi swego
Syna”:

Miejscem najbardziej wtasciwym dla Boga jest czyste serce i czysta dusza; tam Ojciec rodzi swego Syna tak
samo, jak rodzi Go w wiecznosci, ani mniej, ani wiecej. Coz to jest czyste serce? ,Czystym” zwiemy to, co
jest oderwane i odtgczone od wszystkich stworzen.

Zatem przez doskonate wyzbycie sie samej siebie i wszystkiego, co cielesne, dusza ludzka otwiera sie na
Boga, staje sie Boska w tej mierze, w jakiej wchodzi w stan wewnetrznej biernosci, odosobnienia,
pustynnos$ci i nagosci. Wiacza sie¢ po prostu w dziatanie Boga Ojca, polegajace w gtdwnej mierze na
rodzeniu Syna. W Bogu nieustannie dziatajagcym nie mozna przeto odrézni¢ jego rodzenia Syna w sobie
samym od jego rodzenia Syna w duszy. W chwili unii mistycznej dusza faczac sie z Synem Bozym staje sie
nim. Totez czlowiek jest Synem Bozym poprzez to, ze ma z nim jeden byt, utozsamiony z poznaniem.
Albowiem dziatanie, natura i istnienie Boga polega na poznaniu, w ktérym wytania sie Syn-Stowo wyrazajgce
to, czym jest Bdg Ojciec.

Przedstawione powyzej ujecie Mistrza Eckharta, cho¢ budzi zdumienie, zdaje sie nie wykraczac poza granice
chrzescijanskiej ortodoksji, zachecajac do osobistych medytacji i — takze — jezykowych inwencji.

BadZmy skupieni

W rozwazaniach prezentowane przez Mistrza Eckharta nie ma wielu odniesien do historycznych wydarzenh z
zycia Jezusa, chociazby opiséw z czaséw narodzenia w Betlejem. Znajdujemy natomiast rozmyslania nad
odkupienczym znaczeniem Stowa, ktére stato sie ciatem. Jego Jezus nie jest Dziecigtkiem w ztdbku,
Chrystusem Golgoty, lecz Bogiem-Cztowiekiem, ktory dzieki przyjeciu ogdlnoludzkiej natury umozliwia nam
uswiadomienie sobie tego, co zawsze wydarza sie w ,teraz” wiecznosci — narodzin Stowa z Ojca i w
gtebinach cztowieczej duszy.

Badzmy zatem uwazni. Przyjecie w obszar wiasnego bytu odwiecznego Stowa wymaga radykalnego
wyciszenia, duchowej koncentraciji i cierpliwosci, uczciwego spojrzenia na samych siebie. Inaczej: Adwent i
Boze Narodzenie rozptyng sie w naszych dtoniach, jak dym z ogniska. Zapowiedziany Mesjasz bedzie sie
rodzit, ale juz bez naszego w tym niezwyktym darze udziatu...

ks. prof. Jan Sochon



