Ks. Jan Sochon: Fides et ratio Papieza Polaka i
duchowa wspdlnota narodow

Nikt nie moze zaprzeczy¢, ze wiara chrzescijanska nalezy trwale do
fundamentéw Europy, choc sg dzisiaj ludzie, ktorzy, jak chociazby
Slavoj Zizek przekonujg, ze ,najdrozszym dziedzictwem wspétczesnej
Europy” jest ateizm

W encyklice Fides et ratio Jan Pawet II postawit teze: gdyby budujgca

sie Europa zatracila zdobycze greckiej mysli, dzisiejszy $wiat
wygladalby zgota inaczej. Zachowujgc konieczng ostroznosé, trzeba
stwierdzi¢, ze to wlasnie Grecy utworzyli europejski sposéb
racjonalnego odnoszenia sie do rzeczywistosci, w tym do sfery
religijnej - pisz ks. prof. Jan Sochon



Czym jest Europa?

Jan Pawel II w swoich wypowiedziach bardzo czesto uzywat stéw:
,Europa”, ,Europejczyk”, ,przynalezymy do grona narodéw
europejskich”, »europejski dom chrzescijanski”, Sreligia
europejczykéw” i zdecydowanie podkreslat, Zze nasz kontynent zostat
podzielony przez przypadek. Europa swietego Benedykta na Zachodzie
oraz $wietych Cyryla i Metodego na Wschodzie — to ciggle ta sama
Europa. Wszyscy przeciez przyjeli te sama wiare w czasach, kiedy nie
istniat jeszcze podziat na katolikéw i prawostawnych.

Lecz wilasciwie, nalezy zapytaé, co rozumiemy przez stowo ,Europa”?
Czy chodzi nam o pojecie geograficzne, o Europe, ktéra — obok Azji i
Afryki - byla jednym z trzech obszar6w znanych starozytnym
geografom? Czy moze mamy na mys$li wielkie wydarzenia historyczne
rozgrywajace sie na terenach okalajgcych Morze Srédziemne? To takze.
Ale Europa to przede wszystkim wielki i skomplikowany splot
kulturowy, zgodnie z etymologig *tacinskiego stowa complicare
oznaczajacego ,sktadac¢ cos”, ,zaklada¢ co$ na cos”, ale tez ,sfatdowac”,
»Zwija¢”, ,zawikla¢”. Niektérzy dodajg, ze granice Europy istniejg
bardziej w umystach ludzi niz na mapie. Europejskos$¢ nie jest kwestig
geografii absolutnej, ale wzglednej: jak dany kraj lub naréd definiuje
sie wzgledem innych. Tym bardziej ze proces europeizacji wcigz trwa.
Europejczykami dopiero sie stajemy.

Jeszcze inni sugerujg, ze Europy nie ma, istnieje tylko europeizacja,
rozumiana jako zinstytucjonalizowany proces ciggtej zmiany. Europa to
raczej projekt $cisle polityczny, ruchliwy i niespokojny. Nie daje sie on



zdefiniowa¢ precyzyjnie i jednoznacznie, a juz z pewnos$cig nie w
sposOb obowigzujgcy po wszystkie czasy, totez z narodowo okreslonego
punktu widzenia musi sie wydawa¢, ze Europa w ogole nie istnieje i
istnie¢ nie moze.

Jan Pawetl II nie wiklat sie w te intelektualne i chyba troche prézne
dyskusje. Zwracal uwage na duchowe wymiary Europy, a te na pewne
dajg sie odkry¢ i zastosowaé, by tak powiedzieé, w praktyce osobistej,
spotecznej, narodowej. Jego zdaniem, chrzescijanstwo musi podjgé na
nowo swoj udzial w ksztaltowaniu duchowej jednos$ci Europy. Same
racje ekonomiczne i polityczne jej nie uksztaltujg. I co
charakterystyczne (przypomne Panstwu): nazajutrz po historycznej
wizycie Gorbaczowa w Watykanie, Jan Pawel II wyglosit do kardynatéw
i wspodipracownikéw Stolicy Apostolskiej przemowienie w formie
zyczen bozonarodzeniowych. Podkreslit wowczas: ,Europa musi staé
sie ,domem”, w ktéorym kazdy naréd znajdzie akceptacje dla swej
tozsamosci, pomoc na drodze rozwoju, a przede wszystkim
poszanowanie dla swoich stusznych dgzen”.

Mozna przeto, w papieskim duchu, porowna¢ Europe do wielkiego
spichlerza, pelnego réznorodnych ziaren, z ktérych wypala sie bochny
chleba. Polozenie ziarna w chlebie odpowiada potozeniu jednostki w
tym catkowicie nowym i mechanicznym potgczeniu, ktére nazywamy
wspoélnotg europejsky. Zdarzajg sie takie momenty w historii, kiedy nie
piecze sie juz chleba, kiedy spichlerze pelne sg ziarna ludzkiej pszenicy,
lecz miyn nie miele, miynarz sie zestarzat i zmeczyt, a szerokie
skrzydta wiatrakéw bezradnie czekajg na robote. W takiej sytuacji
obecnie sie znajdujemy. Sprawa jest wiec powazna. Kontynent
europejski jest dzisiaj przedmiotem nowego islamskiego ,,najazdu”, i to
w momencie, w ktéorym Europa znajduje sie w delikatnej fazie



redefinicji samej siebie, i cho¢ silna, lecz niejednorodna na
ptaszczyznie ekonomiczno-spotecznej, to nie potrafi ona jeszcze
dokona¢ jasnych wyboréw politycznych i jest niepewna swej
tozsamos$ci kulturowej. Europa bedzie taka, jakg potrafig stworzyc
Europejczycy; ta Europa, w ktdérej z dnia na dzien rosnie liczba
obywateli i mieszkancéw, podgzajgcych za prawem Proroka.

Dlatego wtasnie nalezy przyjgé¢ — i tak czynit Jan Pawet II - Ze na
europejskg catos$¢ (odniesiong takze do ludéw zamieszkujgcych niegdys
obszary znajdujgce sie poza zasiegiem wiladzy starozytnego Rzymu)
sktadajg sie z jednej strony duch Grecji i spuscizna Rzymu, przejete
przez narody romanskie, celtyckie, germanskie, stowianskie i
ugrofinskie, z drugiej za$ strony - kultura hebrajska i wplywy
islamskie. Nikt jednak nie moze zaprzeczy¢, ze wiara chrze$cijanska
nalezy trwale do fundamentéw Europy, cho¢ naturalnie sg dzisiaj
ludzie, ktdrzy, jak chociazby Slavoj Zizek przekonuja, Ze ,,najdrozszym
dziedzictwem wspotczesnej Europy” jest ateizm. Tym, co czyni Europe
wyjatkows, jest — jak sgdzi - fakt, iz jej cywilizacja jest pierwszg i
jedyng, w ktérej ateizm stat sie opcja w pelni dopuszczalng i
nieblokujgcg dostepu do stanowisk publicznych. Oto dziedzictwo, o
ktére naprawde warto walczy¢.

Nie negujgc wartosci tego typu duchowosci ateistycznej, jak nazywa jg
André Comte-Sponville, i jego wplywu na kulturowg réznorodnosé
Europy, Jan Pawet II rozwazal konsekwencje zZrédtowego wydarzenia,
jakim bylo powstanie kultury greckiej, a zwtaszcza greckiej filozofii. W
encyklice Fides et ratio postawit nastepujgcg teze: gdyby budujgca sie
Europa zatracita zdobycze greckiej mysli, dzisiejszy swiat wygladatby
zgola inaczej. By¢ moze nawet chrze$cijaiistwo przybratoby odmienne
jezykowo-obyczajowe barwy. Zachowujgc konieczng ostroznos¢, trzeba



stwierdzi¢, ze to wiasnie Grecy utworzyli europejski sposéb
racjonalnego odnoszenia sie do rzeczywistosci, w tym do sfery
religijnej; jako pierwsi rozpoznali podstawowg funkcje ducha: ze moze
by¢ on zrédlem poznawania, odczuwania i wlasnego dziatania.
Zbudowali wielki gmach filozofii, bedgcej odtad czescig kultury, bez
ktérej nie bylby mozliwy cato$ciowy oglad swiata oraz rados¢ z faktu
samego poznawania. Stagd tez mozna sgdzi¢, ze Europa bazuje na
najgtebszych podstawach ontologicznych i antropologicznych, ktore
wigzg sie z okreSlonymi wzorcami religii chrze$cijaniskiej, zwlaszcza
godnoscig osoby ludzkiej, potrzebg sensu i zdolnoscig do poznania
prawdy.

Nie wolno zapominaé, ze zwienczeniem specyfiki greckiego podejscia
do Swiata jest zdanie otwierajgce jedno z fundamentalnych dziel
europejskiej kultury, mianowicie Metafizyke Arystotelesa. Nazywam je
korong europejskiej samoswiadomosci osobowej: ,Wszystkim ludziom
wrodzone jest pragnienie poznania”. Odtad greckie kierowanie sie w
myS$leniu zasadg przekonywajgcego rozumowania, a nie jedynie
autorytatywnego gloszenia prawd, pozostaje trwalym elementem
europejskiej kultury. Odkryta przez Grekéw sita przekonywania,
zawarta w logicznym mys$leniu, zmienita — dostownie — Owczesny
sposéb zycia, czynigc z faktu poszukiwania wiedzy tworczy dialog.
Powstal kodeks honorowy mysliciela: Obowigzany jestes uznac teze
najbardziej dla sie przykrg, skoro jest udowodniona; obowigzany jestes
wyrzec sie przekonania najdrozszego dla siebie, skoro jest obalone.

Nie ma Europy bez Boga



Dotychczasowe uwagi umozliwiajg ujawnienie kolejnej tezy
interpretacyjnej. Pierwsi greccy filozofowie nie ignorowali Swiata
religii. I chociaz ich badania nie miaty juz prawie nic wspélnego z
kultowymi dzialaniami, religia pozostawala wazng czeScig ich
Swiatopoglagdu. Wczesnogrecka wizja kosmosu zostata uksztaltowana
za pomocg poje¢ przejetych z refleksji moralnej i politycznej,
realizowanej w przestrzeni polis. Dotyczyty one porzgdku rzeczowego,
nie za$ osobowego. Réwnoczesnie pamietajmy o silnych wptywach
religii panstwowej oraz instytucji misteriow. Nawet przy najwiekszej
jawnosci zycia spolecznego oraz rozwoju obowigzujgcego wszystkich
mieszkancéw miasta-polis religijnego kultu, na jego obrzezach
funkcjonowaty religijne obrzedy majgce prowadzi¢ do wewnetrznej
przemiany indywidualnych oséb i osiggniecia stanéw przekraczajgcych
ziemski porzadek.

Tymczasem najwieksi mysliciele greckiej kultury (Platon, Arystoteles,
Plotyn) podali w watpliwo$s¢ sens odwolywania sie do bostw
plemiennych, dlatego swg religijng wrazliwo$¢ przeniesli na odkryte
przez siebie kategorie Dobra, Pierwszego Poruszyciela i Jedni. Dlatego
warto — pamietajgc o rewolucyjnej odmiennos$ci chrzeS$cijanskiego
pojmowania Boga - podkresli¢ zwigzek mys$li chrzeScijaniskiej z
dokonaniami starozytnych Grekéw. Ich tesknota za ,Bogiem
prawdziwym” wyrazita sie w poszukiwania ,bytu najbardziej
istniejgcego”, na zbudowaniu jezyka umozliwiajgcego méwienie o
Niewyrazalnym. By¢ moze nie dotarli ono do boga, na jakiego
zastugiwali, ale otworzyli horyzont poznawczy, w ktérym zostato
wyrazone religijne doswiadczenie, zwigzane z chrzescijariskim
Objawieniem.



Stad nastepujgca generalizacja: bez drog nakreslonych przez Grekéw
nie sposob zrozumie¢ chrzescijanskiej wizji filozofii, religii i zycia.
Greccy filozofowie - wylgczywszy by¢ moze Platona — konstruujgc
bezosobowego Boga wylaniajgcego z siebie S$wiat w naturalnym,
koniecznym procesie tworczym, nie porzucili religii na rzecz
racjonalnej syntezy filozoficznej, raczej odnosili sie¢ do niej z
poczuciem egzystencjalnego szacunku, gdyz zaspokajala inne niz
filozofia nadzieje. Filozofowanie nie uczynitlo z nich wrogéw religii.
Nawet sofisci zdawali sie uznawac¢ wierzenia za istotny element tadu
spotecznego, cho¢ zasadniczo trzeba przyzna¢ im miano niszczycieli
religii jako takie;j.

Wobec tego wypada tylko moéwi¢ o swoistej zmianie w teatrze
spotecznej pamieci. Religia, dzieki catoSciowym roszczeniom filozofii,
pretendujgcej do wyjasnienia rzeczywistosci-kosmosu, umniejszyta
niejako swe kompetencje, stajgc sie wyrazem indywidualnych potrzeb
ludzi, poszukujgcych spelnienia natury religijnej. Bog Arystotelesa
pozostawat koniecznym, niezmiennym i doskonale szczesliwym bytem,
niepotrzebujgcym nikogo ani niczego, jako przyczyna zmian innych
rzeczy, bedac dla nich ,,przedmiotem mitosci”, celem do ktérego usilnie
podazajg. Cena tej metafizycznej argumentacji byta jednak znaczna, a
nawet zabdjcza. Musial bowiem zging¢ Bog religii, zastgpiony przez
Boga filozofii. Wypada przeto powtérzy¢ znang teze, Zze dzieki
Arystotelesowi Grecy zyskali racjonalng teologie, ale zarazem stracili
swa religie. Filozof powinien kocha¢ takiego Boga-Absolut, cho¢ 6w
Absolut sam nie kocha, albo co najwyzej kocha samego siebie. Nie
zniza sie do ludzi, a tym bardziej do pojedynczego cztowieka.



I tak juz pozostato, az do momentu, gdy w krajobrazach kultury
helleniskiej i rzymskiej pojawi sie chrzes$cijanstwo, ogtaszajgce wies¢ o
Chrystusie — zbawcy, Bogu i cztowieku roéwnocze$nie. Jan Pawel II
bardzo ten moment w europejskiej kulturze podkreslat. Woéwczas
filozofia stanela wobec nowych probleméw i niespodziewanych dla
samej siebie konfliktéw. W kazdym jednakze razie w klasycznej tradycji
zaakceptowano i przyjeto, ze B6g w swej istocie jest tajemnicg i filozof
na te poznawczg granice musi sie zgodzi¢. Ale wlasnie dlatego mozna
Go przyjaé, tym bardziej ze Bég przez Wcielenie wszedl w osobowe
relacje z ludzmi, otwierajgc niejako miejsce na zaistnienie religii i
wiary.

Stad tez Bég filozoféw nie musi wyklucza¢ Boga wiary. Natomiast moze
i powinno by¢ tak: wiara wspiera filozofa w jego wysitku zrozumienia
Swiata i jego ostatecznych uwarunkowan, a filozofia utatwia wierze
znalezienie odpowiedniego jezykowego wyrazu i ekspresji. Tym
bardziej ze rozum zawsze byl w KosSciele doceniany, powtarzat Jan
Pawet II za John H. Newmanem. I przekonywat: Europa nie ma przed
sobg innej drogi, jak jedynie te akceptujgcg warto$ci ewangeliczne, a
doktadniej méwigc, przyjmujgcg wizje zycia wyrastajgcego z tajemnicy
Wrcielenia i spoleczenistwa, organizujgcego sie na zasadach prawa
naturalnego i dgzen pomnazajgcych dobro wspdlne. Nie mamy co sie
tudzi¢. Szanse wydobycia sie z kregu religijnej obojetnosci, terroryzmu
czy zagrozen plyngcych z proceséw Swiatowej globalizacji wigzaé¢ sie
powinny z otwarciem na duchowe S$wiadectwo wpisane w dziela
wielkich mistrzéw chrze$cijanstwa, szerzej: wszelkiego rodzaju kultury
duchowej.



Chrzescijaristwo dato odpowiedZ na pytania o rzeczy najwyzsze i
ostateczne, o Boga, szczes$cie, piekno. Wielcy s$wiadkowie-§wieci i
projektodawcy chrzescijaniskiej wizji Swiata majg, zachecal Jan Pawel
I, pozostawa¢ naszymi przewodnikami, bo to oni ostatecznie
uksztattowali (w grecko-rzymskiej perspektywie) nasz europejski
sposOb reagowania na rzeczywistos¢, co nie zwalnia od podejmowania
osobistego wysitku, zwlaszcza teraz, gdy stajg przed nami wyzwania
zwigzane z procesem, by tak nazwad, formalnego rozklejania sie Unii
Europejskiej. Nie wolno wiec nam zapomnie¢ o potrzebie tworzenia
wspélnoty  europejskiej, ktéra nawigzuje bezposrednio do
chrzescijanskiej tradycji i ewangelicznych wartosci. To ogdlne
stwierdzenie niesie konkretne i wrecz szczeg6towe zasady. Zawarto je
w poszczegllnych punktach prawa koScielnego i koscielnego
katechizmu. Wywodzgce si¢ z nienaruszalnych i fundamentalnych
zasad — opartych na prawie naturalnym, z gtéwnym przestaniem: czyn
dobro, unikaj zta — postulaty i powinnosci, stanowig twarde podtoze,
na ktéorym moze rozwija¢ sie ustawodawstwo stanowione
poszczegdlnych panstw czy ojczyzn. Oznacza to, ze wizja czlowieka
zasadniczo akceptowana i przyjmowana przez zintegrowang Europe,
winna mie¢ swe zrédio w ewangelicznej formule $w. Jana (1,14): ,,Stowo
stalo sie cialem i zamieszkato miedzy ludzmi”.

Europa swiadomie ksztaltowanych sumien

Europa, uzasadnial Jan Pawetl II, tylko wtedy wznie$¢ sie moze na
poziom przynoszgcy moralnie doskonate efekty, kiedy jej rzadzace elity
nie zapomng o Chrystusowym dziele zbawienia. Nie powinno zatem
by¢ mowy o wykorzystywaniu stabszych, o ustanawianiu praw
niszczgcych osobowg godnos¢ cztowieka, o utrudnianiu dostepu do



pracy, rozwoju zycia i rozwijaniu tworczych potencjalnosci, szczegélnie
za$ o ograniczaniu swobdd religijnych i narodowych. Ekonomia ma
stawad sie narzedziem, umozliwiajgcym pomnazanie wspolnego dobra.
Gdy bowiem nastawiona jest tylko na samg siebie, wowczas prowadzi
do nadmiernego wzbogacania sie wielkich $wiatowych Kkorporacji
gospodarczych, kosztem — niestety — najubozszych krain globu.

PowyzZzsze uwagi wyzwalajg nadzieje, ze zintegrowana Europa nie
pograzy sie w liberalnych swawolach i politycznych presjach. Sprawi
natomiast, ze panstwa i ich bogaci wlodarze bedg starali sie dawac
ewangeliczne Swiadectwo zycia, bez ktdérego - paradoksalnie — idea
zjednoczenia pozostaje atrakcyjng, cho¢ pozbawiong przysztosci
utopig. Rola Polakéw w tym procesie wcale nie jest marginalna. Nie
mamy doprawdy zadnych powodéw, aby patrze¢ na Zachdd z
poczuciem nizszos$ci. Nie jesteSmy po prostu ubogimi krewnymi, ktorzy
wyciggajg reke do swoich bogatszych braci z prosbg o pomoc. Polska i
Kosciét w Polsce to tysigcletnia tradycja kulturowa, w ktorej
wypracowano wiele elementéw istotnych dla europejskiego poczucia
tozsamosci. Dotyczy to nie tylko jej dawnej SwietnosSci, ale rOwniez
dziesiecioleci spolecznego oporu wobec komunistycznego rezimu,
podejmowanego w imie europejskich wartosci.

Mozemy sie zatem szczyci¢ i byciem przedmurzem chrzescijanstwa i
Odsieczg Wiedenska (1683), ale réwniez pierwszg w Europie unig
miedzy dwoma wolnymi narodami (1569), pierwszg w Europie
demokratyczng konstytucjg (1791), czy wreszcie bezkrwawg ,,rewolucjg
Solidarno$ci”, ktéra doprowadzila do uwolnienia catej Europy od
komunistycznego zagrozenia (1980-1989). Szczegélnym dowodem
przywigzania do drogiej wszystkim wolnosci sg rozsiane po calej
Europie polskie cmentarze — pamigtka krwi przelanej ,,za Naszg i Waszg



wolnos$¢”. Ich pozostawanie poza europejskimi strukturami
politycznymi jest jedng ze smutnych konsekwencji II wojny swiatowej,
kiedy to panstwa te zostaly opuszczone przez aliantoéw i oddane w sfere
wplywow sowieckich.

Dlatego ich wlgczenie w europejskie struktury polityczno-kulturowe,
bedgc prawdziwym koricem II wojny $wiatowej, korzystne jest nie tylko
dla nich samych, ale réwniez dla dotychczasowych cztonkéw Unii
Europejskiej. Oznacza bowiem ,europeizacje” Unii, ktora obejmujac
sobg wiecej narodowych kultur, stanie sie w ten sposob bardziej
europejska. Oby naszym znakiem rozpoznawczym pozostaly ,wiara i
rozum — dwa skrzydia, na ktorych, jak pieknie sformutowat Jan Pawet
I1, duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy”.

Musimy zatem odrzuci¢ tak fideizm, jak i wszelki irracjonalizm,
stanowigcy o kryzysie wszelkiego sensu (agnostycyzm, sceptycyzm,
czesto nihilizm). Przyjgé, ze czlowiek jest osobg i jego godnos$¢
pozostaje bezcenna; rozum za$ jest zdolny do poznania prawdy, takze
prawdy o Bogu, na tyle, na ile to jest w ludzkich warunkach mozliwe. W
duchowo zjednoczonej Europie powinna zosta¢ zachowana jednos$¢
wiary i rozumu, poniewaz Bdég bedacy stworcg rzeczywistosci,
poznawalnej przez rozum, jest tym samym Bogiem, ktéry objawit sie w
Chrystusie.

Trzeba tez mie¢ sSwiadomosé, ze falszywe rozumienie Boga negatywnie
wplywa na rozumienie samej stworzonej rzeczywistosci. I zy¢ w
horyzoncie wyznaczonym przez personalistyczny wymiar ludzkiej
racjonalnos$ci, co po prostu oznacza, zdolno$¢ zawierzenia innym
ludziom, ufno$¢ w ich dobre zamiary. Nasza wspdlna przysztosé



wymaga - zdaniem Jana Pawla - ,nowej ewangelizacji” Europy,
inspirowanej przyktadem polskim. ,Polska nigdy Europy nie zdradzi”-
dostownie wykrzykngt Papiez podczas spotkania z Walesg 5 lutego
1991 roku, uradowany zapewne, ze wtasnie w 1991 roku znikto pojecie
»,Europy Wschodniej”.

Nie chodzi tu, dodajmy, o odtworzenie Europy na przyktad Karola
Wielkiego czy kogokolwiek innego. Chodzi o Europe $wiadomie
ksztaltowanych sumien, Europe sp6jnosci duchowej, Europe ,,bez leku”,
Europe $wiadkéw Chrystusa, ktory nas wyzwolit. Oto fundamentalna
zasada nauki Jana Pawla II. ObysSmy dzisiaj — zwtaszcza my, Polacy,
zdotali jej sprostad!

Ks. Jan Sochon
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