Ks. Mirostaw Mejzner SAC: Metodego z Olimpu
interpretacja Swieta Namiotow

Swieto Namiotéw zapowiada prawdziwe §wieto nowego stworzenia, w
ktérym Bog odpocznie po swojej pracy. Swiat jest wcigz stwarzany,
czego dowodem sg ruchy wod, ptodnosci ziemi, nastepstwo dni, nocy i
por roku, oraz ludzka rozrodczo$¢. W tym kontekscie pojawia sie
wyrazenie ,,siodme tysigclecie” bedgce interpretacjg Bozego szabatu,
czyli ,siddmego dnia, w ktérym Bog odpoczal” po dziele stworzenia —
pisze ks. Mirostaw Mejzner SAC w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”:
»Sukkot. Miedzy przygodnoscig a Eschatonem”.

Swieto Namiotéw to do dzi$ jedno z najwazniejszych $§wiat zydowskich.
Jego sens i sposdb obchodzenia zostat opisany w Ksiedze Kapfariskiej
23, 34-36. 39-43. Ojcowie Kosciota, siegajac do tego tekstu, byli
zainteresowani nie tyle przebiegiem zydowskiego $wieta, ile ukazaniem
jego alegorycznego znaczenia, wartosciowego z chrzes$cijanskiej
perspektywy. Jednym z ojcoéw Kosciota, ktory dokonat oryginalnej
egzegezy Kpt 23, 39-43 byt Metody z Olimpu (7311). Swojgq alegorycznag
interpretacje przedstawit w dialogu pt.: Uczta. Jej kluczowe elementy sg
obecne réwniez w dziele pt.: O zmartwychwstaniu, gdyz wlasnie ten
dogmat stanowi - zdaniem Metodego — najglebszy, cho¢ ukryty sens
Swieta Namiot6w.



Uczta, napisana ok. 290 roku, to jeden z pierwszych dialogéw Metodego
z Olimpu. Jego wiodgcym tematem jest czysto$¢ (hagneia), ktérej
najbardziej doskonatym wyrazem jest dziewictwo (parthenia).
Bohaterkami dzieta jest dziesie¢ dziewic, ktére w symbolicznym
ogrodzie Cnoty, cérki Filozofii, wyglaszajg kolejno przemowy na czesé¢
czystosci, wychodzac od réznych passusow biblijnych. Dziewigtg
mowcezynig jest Tyzjana, ktora rozwija swojg przemowe wiasnie w
oparciu o alegoryczng interpretacje Kpt 23, 39-43.

Do najwazniejszych elementow treSciowych jej alegorezy nalezy
zaliczy¢ trzy nastepujgce:

. Namiot to symbol ciala, a Swieto Namiotéw to figura
zmartwychwstania.

. Przyozdabianie namiotow jako wezwanie do wzrastania w wierze,
cnotach i moralnosci.

. Interpretacja réznicy pomiedzy zamieszkiwaniem w namiotach na
pustyni a w domach w ziemi obiecanej jako zapowiedzZ szczegdlnej
eschatologicznej nagrody dla dziewic.

W pierwszych stowach swej przemowy Tyzjana odrzuca dostowng
interpretacje tekstu Kpt 23, 39-43, podkreslajgc, ze BOg nie ma
upodobania we wznoszeniu i przystrajaniu prowizorycznych namiotéw,
jak to czynig Zydzi. Za wlasciwg uznaje ona natomiast metode
typologiczng, dzieki interpretuje ,,namiot” jako symbol ciafa, co zresztg



byto czeste zaréwno w starozytnej literaturze greckiej, jak i biblijnej
(sam Metody w ten sposéb interpretuje jeszcze Am 9, 111i 2 Kor 5, 1).
Konsekwentnie, Swieto Namiotéw zapowiada zmartwychwstanie i
ponowne ustawienie ,namiotow” czyli ciat, ktére upadty na ziemie, to
znaczy zmartly i rozpadty sie w proch. Warto podkresli¢, ze taka
interpretacja Swieta wystepuje w obu wspomnianych wyzej dzietach
Metodego, co Swiadczy, ze zmartwychwstanie ciat stanowito gtéwny
element doktrynalny jego alegorezy. W Uczcie IX rozwija on natomiast
jeszcze inne watki. Zestawia np. passus Kpt 23, 39-43 z Rdz 1,1-2 4,
podkreslajac, Ze Swieto Namiotéw zapowiada prawdziwe $wieto
nowego stworzenia, w ktorym Bog odpocznie po swojej pracy. Tyzjana
uwaza bowiem, ze Swiat jest wcigz stwarzany, czego dowodem sg ruchy
wod, ptodnosci ziemi, nastepstwo dni, nocy i pér roku, oraz ludzkiej
rozrodczo$é. W tym kontekscie pojawia sie wyrazenie ,,siédme
tysigclecie” bedgce interpretacjg Bozego szabatu, czyli ,,siodmego dnia,
w ktorym Bég odpoczal” po dziele stworzenia (por. Rdz 2, 2-3). W
Uczcie IX aktualny §wiat i jego wcigz rozwijajgca sie historia sg
przeciwstawione epoce zmartwychwstania, kiedy to czas dojdzie do
kresu, a cate dzielo stworzenia osiggnie swg doskonatos¢.

Drugi watek, rozwiniety w Uczcie IX, ma charakter duchowo-moralny.
Tyzjana, interpretujgc alegorycznie przepisy dotyczgce ozdabiania
namiotéw na Swieto réznymi liSémi i owocami, podkresla, ze dla
osiggniecia zbawienia konieczne jest praktykowanie cnét. I tak: piekny
owoc drzewa /Zycia/ to symbol wiary; liscie palmowe oznaczajq
¢wiczenia ascetyczne i badanie Pisma; geste gafgzki to mitos$¢, a gatazki
wierzbowe oznaczajg sprawiedliwos¢ i czystosé. Tyzjana, szczegOlne
znaczenie przypisuje czystosci, niezbednej do uczestniczenia w radosci
zmartwychwstania. Podkre$la przy tym, ze uczestniczy¢ w niej bedzie
caty czlowiek, czyli potgczone z nieSmiertelng duszg ciato, ktdre stanie
sie nieSmiertelne i nieskazitelne. W tym kontekscie pojawia sie idea



sadu (w pierwszym dniu Swieta Namiotéw) oraz zaczerpniete z Ap 20, 6
wyrazenie ,,pierwsze zmartwychwstanie”. Nie jest wyjasnione, co stanie
sie z osobami, ktore wczesniej nie przystroity sie odpowiednimi
cnotami. Wiadomo jedynie, ze w ,,pierwszym dniu Swieta”, to znaczy
podczas paruzji, nastgpi jakis rodzaj weryfikacji przed ,trybunatem
Chrystusa” (Uczta IX, 3-4).

Trzeci watek, wynikajgcy z poréwnania namiotéw z domami, jest
najtrudniejszy w interpretacji. Tyzjana odczytuje wskazania dotyczgce
Swieta Namiotéw w szerokim kontekscie historii wyzwolenia
Izraelitow, dokonujgc podziatu historii narodu wybranego na trzy

etapy:

. Egipt i wyjscie z niewoli (symbol oznaczajgcy zycie ziemskie i moment
Smierci cielesnej);

. Swieto Namiotéw (symbol interpretowany jako $wiat
zmartwychwstania);

. Wejscie do Ziemi Obiecanej (symbol wyrazajgcy przejscie do wiecznej
szczesliwosci w domu Boga).

Przedstawiona w ten sposob historia ma niewgtpliwie wymowe
eschatologiczng. Jednak nie wolno zapomina¢, ze gtéwnym celem
przemowy Tyzjany jest pochwata czystosci i wykazanie, ze bez niej nie
jest mozliwe Swietowanie zmartwychwstania.



W trzycztonowym podziale historii zbawienia, etap Srodkowy jawi sie
jako przejsciowy, a kondycja cztowieka zmartwychwstatego wydaje sie
nie by¢ ostateczng. Taki schemat, przedstawiony w Uczcie IX, 5, stat sie
podstawowg do zaliczenia Metodego do grona millenarystow. Przez
usta Tyzjany wyraza on bowiem nadzieje, ze dziewice dostgpig
przeksztatcenia ,,z formy ludzkiej i zniszczalnej w anielskg wielkos$¢ i
piekno”. Interpretujgc dostownie to zdanie, mozna domniemywac o
trzyetapowej kondycji cztowieka, rozpoznawalnej przez status ciata.
Trzem etapom historii odpowiadatoby kolejno: ciato 1) ciato ziemskie;
2) cialo zmartwychwstate; 3) cialo przemienione w forme o anielskiej
pieknosci.

Poglebiona analiza dzieta Metodego prowadzi jednak do wniosku, ze
Metody nie byt zwolennikiem millenaryzmu, a jedynie skorzystat z
pewnych idei i sformutowan istniejgcych w jego srodowisku
doktrynalnym, aby osiggng¢ swoje cele, w tym przypadku apoteoze
dziewictwa.

W przeciwienstwie do klasycznych tekstéw millenarystycznych nie ma
bowiem najmniejszej sugestii, aby przejscie od ,Swieta Namiotéw” do
»Ziemi Obiecanej” czyli ze S§wiata zmartwychwstatych do nieba
dokonato sie na skutek jakie§ dodatkowej interwencji Boga zwigzanej z
kosmiczng przemiang czy sgdem ostatecznym. O ile miedzy pierwszym
a drugim etapem, tzn. miedzy aktualnym zyciem a $wiatem
zmartwychwstania (dlomniemane millenium) istnieje wyrazna cezura, o
tyle miedzy drugim a trzecim takiej wyraZniej granicy nie ma.
Znamienny w mowie Tyzjany jest fakt, ze eschatyczna pelnia nie jest
rozpoznawalna poprzez jakis szczegblny opis ,nowego nieba” czy
»hiebieskiego Jeruzalem”, jak to spotykamy u typowych millenarystéw,



ale jedynie dzieki kryterium antropologicznemu, to jest spodziewanej
przemianie ciata ,z formy ludzkiej i zniszczalnej w anielskg wielkos$¢ i
piekno”.

Wigze sie to z innym bardzo nietypowym dla tradycji millenarystycznej
elementem, jakim jest swoista subiektywizacja i indywidualizacja
rzeczywistos$ci eschatycznej. Tyzjana przemawia czesto w pierwszej
osobie, a przejscie z historii ziemskiej do ,,odpoczynku namiotéw”, a
dalej do nieba, postrzega jako owoc kroczenia za Jezusem, ktéry
~przeszed! przez niebiosa” (Hbr 4,14), czyli jako ostateczne stadium,
trwajgcego od narodzin cztowieka, procesu wznoszenia sie i
upodabniania do Boga. Wreszcie, nie jest wykluczone, ze osiggniecie
najwyzszego nieba, a wtasciwie domu Boga, ktéry jest ponad niebem,
jest zarezerwowane tylko dla dziewic, do ktorych Tyzjana expressis
verbis kieruje swoje wezwanie.

Jezeli uzna sie, ze gtdwny cel Uczty, to znaczy pochwata czystosci, ze
szczegolnym wyrdznieniem dziewiczego stanu zycia, znajduje swojg
egzemplifikacje w Uczcie IX, 5, to oznacza, ze millenaryzm Metodego
ma funkcjonalny, a nie dogmatyczny charakter. Podziat na swiat
zmartwychwstatych i rado$¢ niebianiskg stuzy nie tyle rozréznieniu
millenium i wiecznosci, ile wykazaniu wyzszo$ci dziewiczego stanu
zycia nad innymi poprzez przypisanie mu najwyzszej eschatycznej
nagrody, odréznionej od tej przewidzianej dla wszystkich zbawionych.
Taki wniosek znajduje rezonans w catej Uczcie, w ktorej ,,geografia
zaswiatéw” ma bardziej znaczenie teologiczne, niz przestrzenne,
poniewaz ,niebo” to nie tyle miejsce, ile stan ,,wiecznych godéw z
Chrystusem” i najwyzszy stopien zjednoczenia z Bogiem.
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