Ks. Mariusz Rosik: O antropologii biblijnej 1 godnosci
ciala stow kilka

To wlasnie owa fizyczna blisko$¢ i1 zjednoczenie, ktére winny by¢ wyrazem
mitosci, staje si¢ metafora obrazu 1 podobienstwa cztowieka do Boga. Taka
interpretacje potwierdza bezposredni kontekst badanego fragmentu, kiedy Bog
wzywa pierwsza par¢ ludzka do ptodnosci: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig,
abyscie zaludnili ziemig 1 uczynili ja sobie poddang” — pisze ks. prof. Mariusz
Rosik dla ,, Teologii Politycznej Co Tydzien™: ,,Pottawska. Dignitas humana”.

Antropologia jest nauka stosunkowo nowa. Pojawita si¢ w XIX wieku, a
metodologicznag Scistos¢ uzyskata w wieku XX. Jej pionierami byli badacze
J.G. Frazer i E.B. Tyler. Ma ona takze swa gataz biblijna. Stowniki biblijne
akcentuja zasadniczo kulturowy aspekt tej nauki. Kulturowa gataz antropologii
zajmuje si¢ przede wszystkim badaniem spoteczenstw od ich prostych do
bardziej skomplikowanych form oraz wierzen i organizacji spotecznej. Nauki
biblijne korzystaja z antropologii kulturowej, bazujac zasadniczo na przekazie
Starego Testamentu. Opisuja strukturg starozytnego Izraela jako
spoleczenstwa, zajmuja si¢ mitami, wierzeniami, systemem kultowym 1
stosunkiem jednostki do wspolnoty. Kontynuacja tej linii jest przebadanie tych

samych zagadnien na kartach Nowego Testamentu.

Antropologia jednak pojmowana w sensie filozoficznym bada konstytucje
cztowieka jako jednostki. Biblia naucza o trzech antropologicznych
wymiarach osoby: duch, dusza i ciato: ,,Sam Bog pokoju niech was catkowicie

uswigca, aby nienaruszony duch wasz, dusza i ciato bez zarzutu zachowaty si¢



na przyjscie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,23). Rozumienie tych
poje¢ w poszczegoOlnych ksiggach biblijnych jest niejednakowe 1 w duzej
mierze zalezy od stopnia rozwoju objawienia oraz od wptywoéw idei kultur

os$ciennych na mentalnos¢ i religijnos¢ Izraelitow.

kooksk

W greckim rozumieniu termin ,,ciato” (gr. soma) odnosit si¢ do fizycznego
aspektu zycia cztowieka. Dla Grekow, ciato byto czgsto postrzegane jako
zrodto zmystowych doznan 1 zdolnosci, a jego potrzeby 1 pragnienia stanowity
istotng czes$¢ ludzkiej egzystencji. Natomiast w zydowskim rozumieniu, ciato
jest postrzegane w kontekscie znacznie bardziej holistycznym, obejmujacym
zaréwno aspekt fizyczny, jak i psychiczny i duchowy. Inaczej méwiac, dla
Zydow ciato byto integralng czeécia catoéciowej egzystencji cztowieka, silnie
zwiazanej z dusza 1 duchem. Wtasnie dlatego jednym z najwazniejszych
przykazan zydowskich jest to, ktore mowi, ze ludzkie ciato nalezy pogrzebac z
najwigksza starannoscia 1 szacunkiem. Wymownym przyktadem jest w tym

wzgledzie Ksigga Tobiasza.

seksk

O tym, ze wyznawcy judaizmu wyraznie rozrdzniali duszg 1 ducha swiadczy
wiele tekstow biblijnych. Przytoczmy tylko dwa. Maryja chwali Boga
stowami: ,,Wielbi dusza moja Pana i raduje si¢ duch m6j; w Bogu, moim
Zbawcy” (Lk 1,46-47). Terminy ,,dusza” i ,,duch” nie sa tu synonimami.

Podobnie rozréznia je autor Listu do Hebrajczykow: ,,Zywe bowiem jest



stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow 1 szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia 1
mysli serca” (Hbr 4,12).

Duch (gr. pneuma) w konteks$cie biblijnym odnosi si¢ do niematerialnego i
niesmiertelnego wymiaru czlowieczenstwa; wymiaru stworzonego
bezposrednio przez Boga: ,,Pan Bog ulepit cztowieka z prochu ziemi 1 tchnat
w jego nozdrza tchnienie zycia, wskutek czego stat si¢ czlowiek istota zywa”
(Rdz 2,7). Jest to ten wymiar zycia czlowieka, ktory taczy go bezposrednio z
Bozym Duchem oraz nadaje mu mozliwo$¢ zywej relacji z Bogiem. Duch jest
traktowany jako sfera transcendentalna, ktora przekracza ziemskie 1 materialne
aspekty istnienia czlowieka. Starozytny medrzec Kohelet zaswiadcza, ze po
$mierci cztowieka, gdy jego ciato zostaje pogrzebane, duch wraca do Boga:
,wroci sig¢ proch do ziemi, tak jak nig byl, a duch powréci do Boga, ktory go
dat” (Koh 12,7). Wiasnie dlatego umierajacy na krzyzu Jezus wota ,,Ojcze, w
Twoje rece powierzam ducha mego” (Lk 23,46), a konajacy pod gradem
kamieni Szczepan modli si¢ stowami: ,,Panie Jezu, przyjmij ducha mego” (Dz
7,59).

Dusza (gr. psyché) z kolei odnosi si¢ do zycia wolitywnego, emocjonalnego 1
intelektualnego cztowieka. Innymi stowy, nieco upraszczajac, to umyst,
uczucia i wola. Przyktadem tego, ze dusza moze by¢ rozumiana jako umyst

niech bgdzie paralelizm cztond6w w wyznaniu autora Ksiggi Madrosci:

,,b0 $miertelne ciato przygniata dusze,

a ziemski przybytek obciaza lotny umyst” (Mdr 9,15).



Tym razem ,,dusza” i ,,umys}” to synonimy, podobnie jak ,,ciato” 1 ,,ziemski

przybytek”.

W biblijnej antropologii, relacje miedzy cialem, dusza i duchem sa integralne
dla pelnego zrozumienia cztowieka. Dusza, ciato i duch stanowia
trojwymiarowa catos¢ istnienia cztowieka, ktora jest ztozona, ale jednoczesnie
Scisle powiazana. Inaczej wyglada rzecz w antropologii greckiej, ktora widzi
w cztowieku zasadniczo dwa wymiary (ciato i dusza — duch — umyst), czesto
przeciwstawiane sobie nawzajem. W mysli wielu filozofow ciato widziane
bylo jako wigzienie duszy. Dlatego migdzy innymi Koryntianom tak trudno
bylo przyja¢ prawde o zmartwychwstaniu. Pawet pyta ich: ,,Jesli zatem gtosi
sig, ze Chrystus zmartwychwstat, to dlaczego twierdza niektorzy z was, zZe nie
ma zmartwychwstania?”” (1 Kor 15,12). Skoro ludzkie zycie — w mysl
niektorych nurtow filozoficznych Grecji — polega¢ ma na wyzwoleniu sig z
ciata, nielogicznym jest przyjgcie prawdy, iz po $mierci dusza zndéw powraca

do ciata przez zmartwychwstanie.

kkok

Mysl specyficzna dla narodu wybranego przejawia si¢ w przekonaniu, ze
cztowiek stworzony zostat na Boze podobienstwo i obraz. Autor pierwszego
biblijnego opisu stworzenia stwierdza lapidarnie: ,,Uczynmy cztowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi, nad
ptactwem powietrznym, nad bydiem, nad ziemia 1 nad wszystkimi zwierzgtami
petzajacymi po ziemi! Stworzyl wigc Bog cztowieka na swdj obraz, na obraz

Bozy go stworzyl: stworzyt mgzczyzng i niewiastg” (Rdz 1,26-27).



Tekst biblijny objawia niepodwazalna godnos$¢, jaka Bog obdarzyt ludzi,
stwarzajac ich na swoje podobienstwo. Jednak w tych dwdéch krotkich
zdaniach mamy do czynienia z cala masa niescistosci gramatycznych. To jeden
z najtrudniejszych 1 najbardziej zawiklanych gramatycznie fragmentow
Starego Testamentu: rzeczownik wskazujacy na jedynego Boga ma koncowke
liczby mnogiej; czasowniki wyrazajace dziatanie jedynego Boga raz
przybieraja forme liczby pojedynczej, innym razem forme liczby mnogiej;
jedyny Bog zamierza stworzy¢ jednego cztowieka na ,,nasz” (Bozy) obraz;
ostatecznie stwarza dwoje ludzi na ,,sw9j” (nie ,,nasz”) obraz. Nie ma si¢ co
dziwi¢, ze w historii egzegezy zydowskiej propozycji rozwiktania tych

zawilo$ci bylo przynajmniej dziesiatki.

Dla chrzescijan jednak zasadniczo tekst ten przygotowuje czytelnika do
przyjecia prawdy o Trojcy Swietej: Bog jest jeden w trzech Osobach, stad raz
mowi si¢ o Nim w liczbie pojedynczej, innym razem — mnogiej. Jeden Bog
jest wspdlnota trzech Osob. Osoby te pozostaja we wzajemnych relacjach i
absolutnej jednosci. A skoro cztowiek zostal stworzony na obraz i
podobienstwo Boga, to znaczy, ze jedna z mozliwych interpretacji tego obrazu
i podobienstwa jest wskazanie na relacje i jedno$¢: cztowiek zostal stworzony

do budowania relacji z innymi 1 budowania jednosci.

Potwierdzaja to dwa kolejne rzeczowniki uzyte w naszym tekscie: zakar i
negéba. Terminy te zazwyczaj thumaczone sa jako ,,mgzczyzna” 1 ,,niewiasta”,
jednak w swej istocie wskazuja na mitosne zjednoczenie kobiety 1 mg¢zczyzny
w akcie malzenskim. To wlasnie owa fizyczna blisko$¢ i zjednoczenie, ktore
winny by¢ wyrazem mitosci, staje si¢ metafora obrazu 1 podobienstwa
cztowieka do Boga. Taka interpretacje potwierdza bezposredni kontekst
badanego fragmentu, kiedy Bog wzywa pierwsza parg ludzka do ptodnosci:

,BadZcie plodni 1 rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili ziemig 1 uczynili ja sobie



poddana; abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym
1 nad wszystkimi zwierzgtami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1,28). A skoro
cielesne zjednoczenie mezczyzny 1 kobiety jest odzwierciedleniem obrazu i
podobienstwa Boga, na jakie stworzeni zostali ludzie, godno$¢ ludzkiego ciata

staje si¢ wprost niewiarygodna.

keokesk

Niezwykta godnos¢ ludzkiemu ciato nadato wcielenie Syna Bozego. Od
czasoOw Chrystusa mozna mowi¢ o antropologii przesyconej nadzieja realizacji
doskonatosci i pelni na wzor Syna Bozego, ktory stat si¢ cztowiekiem. Stowo
(Logos) ,,zamieszkalo wsrod nas” (J 1,14) — oznajmia $w. Jan. Uzywa przy
tym obrazowego jezyka, mowiac o ,,rozbiciu namiotu”. W uszach
zydowskiego stuchacza takie sformutowanie musiato budzi¢ jednoznaczne
skojarzenia z wedrowka Izraelitow przez pustynig¢ ku Ziemi Obiecane;.
Wowczas to chwata Boza zstgpowata do Namiotu Spotkania i w ten sposéb
Bog obecny byt posrod swojego ludu: ,,Wtedy o oblok okryt Namiot
Spotkania, a chwata Pana napehita przybytek (W) 40,34). Janowa intencja
nawiazania do watku namiotu na pustyni uwidacznia si¢ jeszcze bardziej
poprzez wykorzystanie motywu chwaly: ,,ogladali§my Jego chwatle, chwale,
jaka Jednorodzony otrzymuje od Ojca” (J 1,14). Motyw ten wystepuje
zar6wno w opowiadaniu z Ksiggi Wyjscia, jak 1 w narracji Janowej, przez co
paralelizm staje si¢ doktadniejszy. Innymi stowy: jak Boska Szekina
(,,Obecno$¢) mieszkata najpierw w Namiocie Spotkania, a pdzniej w §wiatyni
jerozolimskiej, tak teraz Syn Bozy zamieszkuje wsrod ludzi jako jeden sposrod
nich. Upodobnieni do Niego przez chrzest staja si¢ — podobnie jak On —
,»Swiatynia Boza” 1 dzie¢mi samego Boga. Syn Bozy stat si¢ cztowiekiem,

aby$my my mogli sta¢ si¢ dzie¢mi Bozymi.
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