Ks. Maciej Raczynski-Rozek: Duch Swiety a
epistemologia Hansa Ursa von Balthasara

Dzieki zbawczemu dzietu Jezusa Chrystusa, ktory utozsamit sie z
kazdym cztowiekiem, istnieje ,,zywa analogia” miedzy tym, co dzieje sie
w mitosci trynitarnej i naszym zyciem relacyjnym. Mozemy wiec
twierdzi¢, ze w otwarciu na drugiego, jak i realizowaniu siebie w jego
przestrzeni, Duch Swiety odgrywa podobna role — pisze ks. Maciej
Raczynski Rozek w ,,Teologii Politycznej Co Tydzien”: ,Hans Urs von
Balthasar. Z perspektywy transcendentaliéw”.

Hans Urs von Balthasar jest kojarzony gtownie z estetykg teologiczng
oraz podej$ciem chrystocentrycznym i trynitarnym do teologii.
Tematom tym zostato poswieconych wiele opracowan i artykutow
naukowych. Szwajcarski teolog posiada jednak w swoim dorobku takze
ciekawa refleksje nad Duchem Swietym, przedstawiong przede
wszystkim w trzeciej czesci jego wielkiej trylogii — Teologice.
Zestawienie pneumatologii z epistemologig autora pozwala w krotki i
prosty sposob wydoby¢ kilka interesujgcych aspektow tej mysli.
Ponadto ukazuje Ducha Swietego jako wpisanego w postrzeganie i
przezywanie naszej codziennosci.

Teo-logika to proba odkrycia miejsca prawdy w rzeczywistosci tego
Swiata. Dla von Balthasara prawda nie polega na zgodnosci sgdu z
rzeczywistoscig, ale stanowi wtasno$¢ samego bytu. Nalezy jg rozumiec
jako odstoniecie bytu (a-letheia). Odstoniecie bytu oznacza statos¢, bo



ukazuje sie byt. Jednocze$nie odstoniecie oznacza, ze w przedmiocie
istnieje pewne osobiste wnetrze, ktére nie musi sie ujawni¢. Dzieki
temu przedmiot zachowuje wolno$¢. Dla von Balthasara prawda wiec
rozumiana jest w kategoriach objawienia, poniewaz oznacza
odstoniecie, jakie nastepuje w spotkaniu miedzy przedmiotem a
podmiotem.

Wyjawienie przedmiotu ma miejsce w przestrzeni podmiotu. W
podmiocie znajduje on ,,tworcze Swiatto”, ktore wydobywa mozliwosci
w nim zawarte. Wedtug von Balthasara nie mozna wyobraza¢ sobie
przedmiotu poznania jako czego$ gotowego, co pozostaje nienaruszone
przez proces poznawania go. Gdyby swiat byt niezmienny, to miatby
cechy boskie. Tymczasem przedmioty tego Swiata potrzebujg
przestrzeni podmiotu, aby by¢ sobg. Drzewo odstania swojg zielen,
wysokos$¢ i swoj szum lisci w przestrzeni zmystowosci. Bez tej
przestrzeni nie mogtoby wypeiniac idei, ktérg ma przedstawiac. Nie
mogtoby by¢ sobg. Pojecie drzewa wyraza istote, czyli prawde, dopiero
w przestrzeni heterogenicznej, ktéra zawiera elementy uzupeiniajgce.
Posiada ono prawde po czeSci w sobie, po czesci w przestrzeni
podmiotu, ktory pomaga mu stac sie tym, do czego jest przeznaczony.
Podmiot natomiast w trakcie poznania pozostaje przede wszystkim
receptywny — otwarty. Rzeczy zjawiajg sie w przestrzeni podmiotu bez
wezwania z jego strony i niejako wbrew swojej woli zostaje on od
poczatku wigczony w proces poznania. Dopiero na drugim etapie
odzyskuje swojg wolnos$¢, kiedy pojawia sie osad i porzgdkowanie
rzeczy, ktore zostaty wrzucone w jego przestrzen bez jakiejkolwiek
logiki.



Tak wiec w procesie poznawczym u von Balthasara zaréwno w
dziatlaniu przedmiotu, jak i podmiotu wystepuje element wolnosci.
Obydwie strony posiadajg swojg intymnos$¢. Podmiot udostepniajacy
swojg przestrzen przedmiotowi nie jest ,,niezapisang tablicg”, na ktérej
przedmiot moze dowolnie pisa¢. Takze przedmiot nie moze by¢ w petni
uchwycony przez podmiot, gdyz ten miatby wtedy nad nim pelnie
wiadzy. ,Odarty z tajemnicy byt bylby jak gdyby sprostytuowany.
Proces poznania bytby zimnym okrutnym Swiattem bez cienia,
siegajgcym we wszystkie zakamarki, a przed palgcym storicem nie
mozna byloby sie juz nigdzie schroni¢” (H.Urs von Balthasar, Teologika.
I. Prawda swiata, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2003, 77). Von Balthasar
twierdzi, ze w przedmiocie jest jakie$ ,wiecej”, ktére wymyka sie
pojeciom i stanowi o wyjgtkowosci przedmiotu. Poznanie zalezy wiec
od wolnos$ci przedmiotu i podmiotu, a zatem kazdorazowe odstoniecie
bytu (a-Iletheia = prawda) ma szczegblny charakter, w ktorym ukazuje
sie jaki$ nowy aspekt prawdy.

Przeczytaj rowniez: Trzecia Osoba [TPCT nr 6]

Skoro jednak prawda zalezy od ludzkiej wolnosSci, to czy zostaje
pozostawiona ludzkiej dowolnosci, czyli jest udostepniana, komu sie
chce? Czy istniejq jakies$ reguty udostepniania prawdy? Dla

von Balthasara jedyng normg, ktéra prowadzi do ukazania prawdy, jest
mitos$¢, natomiast tym, co zamyka dostep do niej, jest egoizm (korzys¢,
Swiety spokoj, samozadowolenie). Tylko mitos¢ jest zdolna do
bezinteresownego udzielania tego, co wlasne, i bezinteresownego
przyjmowania w siebie czego$ innego. Poza obszarem mito$ci mogg
wiec istnie¢ systemy formalne, ktére z logicznego punktu widzenia
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wydajg sie bezbledne, dla szwajcarskiego teologa bedg one jednak tylko
imitacjg prawdy, poniewaz nie zawierajg tego, co jest jej istotg, czyli
udostepniania bytu.

W ten sposéb poznalisSmy jeden z aspektéw Teo-logiki, czyli logike,
droge do prawdy. Pozostat drugi aspekt, jakim jest odniesienie do Boga
— Teo-logika. Byt, ktéry odstania sie w spotkaniu osob, to sam Bog. Bog
objawia sie jako postac¢ (Gestalt), czyli na sposob catoSciowy i
intuicyjny, jak piekno w poznaniu estetycznym. Bez oczu wiary nie
mozna jednak dostrzec ostatecznie tego ksztattu. Przy czym wiara ,,nie
ukazuje nowych znakéw, nie kompensuje niewystarczajgcych
«naukowych» argumentéw, ale raczej podarowuje widzenie,
dostosowujgc oko do tego, co pokazywane” (H.Urs von Balthasar,
Chwata. I. Kontemplacja postaci, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008,
150). Punktem zbieznym wszystkich takich objawien, w ktérych Bog
ostatecznie ukazuje sie $wiatu, jest osoba Jezusa Chrystusa. Chrystus
jest ,,postacig postaci” (Gestalt der Gestalten). Aby spotkac sie z Bozg
prawdg, nie mozna jednak zachowaé neutralnego punktu widzenia, ale
trzeba zaangazowac sie w wydarzenie mitosci, jakim jest objawienie sie
Boga w Jezusie Chrystusie — wcielonym, ukrzyzowanym i
zmartwychwstatym.

Ostatecznie dynamika ukazywania sie Bozej prawdy jest trynitarna.
Wecielony Syn, Jezus Chrystus, wskazuje catym swoim istnieniem na
Ojca i objawia Go wiernie w sobie. Prawda ta nie jest wiec wylgcznie
prawdg teoretyczng, ale pojawieniem sie¢ w Chrystusie zycia Bozego w
Swiecie. Catkowite postuszenstwo wcielonego Syna Ojcu sprawia, ze
wszystkie Jego stowa i dzieta sg stowami Ojca. Na tym polega
wewnatrztrynitarna relacja mitosci Syna do Ojca, ze przyjmuje On
wszystko od Niego. Znajduje ona swoje ucielesnienie w historii



zbawienia wlasnie w catkowitym postuszenstwie Chrystusa wobec Ojca.
W calym tym procesie zostaje zachowany takze wymiar tajemnicy.
Uwidacznia sie on w krzyzu, ktory stanowi skrajny przypadek estetyki
teologicznej. Urs von Balthasar bedzie méwit o ,,nie-postaci”
(Ungestalt) krzyza. Krzyz bowiem z jednej strony nie ma nic wspélnego
z naturalnie rozumianym pieknem, z drugiej strony jest najwyzszym
objawieniem mitosci Boga do swiata. W ten sposéb ukazuje sie logika
Bozej mitosci do Swiata, ktéra przekracza ludzkg logike. Pojawia sie
jakis ,nadmiar”, tajemnica, ktora pozostanie zawsze niepojeta i bedzie
zaproszeniem dla cztowieka do zglebiania misterium Bozej mitosci.

Kiedy potgczymy te krotka refleksje trynitarng z epistemologig von
Balthasara, otrzymamy wszystkie elementy potrzebne do oméwienia
istotnych elementow jego pneumatologii. Ojciec jest wiec przedmiotem
poznania, ktéry znajduje przestrzen do ukazania siebie w Synu. Syn jest
podmiotem, poniewaz przyjmuje objawienie Ojca i interpretuje je w
swoim zyciu. Prawda realizuje sie wiec w osobowym spotkaniu miedzy
Ojcem i Synem. Mogtoby sie wydawac, ze w tej relacji nie ma potrzeby
wystepowania trzeciego elementu — nie ma wiec miejsca na Ducha
Swietego. Tymczasem dla prawdziwego poznania
(odstoniecia/objawienia) niezbedny jest jeszcze wymiar tajemnicy,
pewien ,nadmiar”, ktory pozwala zachowa¢ wolno$¢ i subiektywnos$¢
obu Oséb w relacji i sprawia, Ze proces poznania nie staje sie czyms$
mechanicznym. ,Nadmiar” ten jest tak wielki, Ze w Tréjcy Swietej staje
sie Osobg. Tu wlasnie pojawia sie miejsce dla Ducha Swietego.

Von Balthasar opisuje relacje w Tréjcy Swietej na sposéb kenotyczny.
Rézni sie w tym od koncepcji scholastycznej, ktéra méwi o istocie Boga,
z ktorej wytaniajg sie trzy Osoby boskie. Dla szwajcarskiego teologa
pierwszenstwo majg Osoby, ktore znajdujg sie we wzajemnej relacji



mitosci. Mito$¢ te nalezy okresli¢ na sposéb kenotyczny jako ,,nie-bycie
dla samego siebie”. Osoby boskie mozna rozrozni¢ poprzez sposob
wyrazania tej mitosci. Ojciec zradza Syna i oddaje mu przy tym cate
bostwo. Nie pozostawia nic dla siebie. Jego tono pozostaje jakby
»puste”. Syn sam z siebie jest jakby ,,pusty”, aby méc przyjac¢ wszystko
od Ojca. Duch Swiety jako tchniety przez Ojca i Syna, moze by¢
uwazany za ,pozbawionego tresci”. Te obszary pustki tworzg w Trojcy
nieskonczony dystans, ktéry pozwala zachowa¢ odrebnos¢ miedzy
Osobami. Zadna z nich nie staje sie lustrzanym odbiciem innej, ,,Ja” nie
zlewa sie ,,Ty”, ale zachowuje swojg wolnos$¢, niezbedny warunek
prawdziwej mitosci. Jednocze$nie Osoby boskie pozostajg zjednoczone
w ramach jednej kenotycznej mito$ci, ktora polega na ,,nie-byciu dla
samego siebie”.

Rola Ducha Swietego w tej dynamice trynitarnej jest podwdjna:
stanowi wzajemny dar mito$ci Ojca i Syna oraz nadmiar i owoc Ich
mitoSci. Jako ,dar” stanowi subiektywny wymiar Ojca i Syna, podkresla
ich odrebno$¢ i wolnos¢. Jest Duchem Ojca, ktéry zradza Syna i oddaje
Mu siebie oraz jest Duchem Syna, ktory w dziekczynieniu przyjmuje
wszystko od Ojca. Subiektywno$¢ ta prowadzi jednak do zjednoczenia,
poniewaz Ojciec w swoim dziataniu jest nakierowany na Syna, a Syn na
Ojca. Bedac jednak oddzielng Osobg, Duch Swiety jest ,nadmiarem” tej
mitoSci. Ten nadmiar musi istnie¢, poniewaz inaczej relacja Ojciec-Syn
stalaby sie mechaniczna i nie bytaby juz dtuzej mitoscig. W ten sposéb
staje sie On czyms niezaleznym, obiektywnym, co potwierdza mito$¢
miedzy Ojcem i Synem.

Wrdémy teraz do epistemologii von Balthasara, ktora pomoze wyjasnic
nam role Ducha Swietego w naszym zyciu. Dzieki zbawczemu dzietu
Jezusa Chrystusa, ktory utozsamit sie z kazdym cztowiekiem, istnieje



»Zywa analogia” miedzy tym, co dzieje sie w mito$ci trynitarnej i
naszym zyciem relacyjnym. Mozemy wiec twierdzi¢, Zze w otwarciu na
drugiego, jak i realizowaniu siebie w jego przestrzeni, Duch Swiety
odgrywa podobng role. Z jednej strony bedzie tym, ktéry umozliwi nam
bezinteresowne przyjecie drugiego oraz rzuci Boze swiatto na wtasciwg
interpretacje tego, co przyjmujemy w naszg przestrzen. Bedziemy
mogli patrze¢ na bliznich oczami Boga i kocha¢ ich bezinteresownie. Z
drugiej strony bedzie tym, ktory bedzie chronit naszg intymnos¢,
subiektywno$¢ i niezalezno$¢. Nie pozwoli zla¢ sie nam z drugim w
falszywie pojetej mitosci, ale bedzie rozwijat to, co w nas piekne,
jedyne i unikalne.
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