Ks. Jerzy Szymik: Realizm Wcielenia. Wobec
gnozy

Realno$¢ Wcielenia chroni realng mozliwo$¢ zbawczego spotkania
prawdziwego Boga z (kazdym) prawdziwym czlowiekiem i jest
»probierzem katolickos$ci", czyli tej soterycznej uniwersalnosci, ktéra
stanowi proprium christianorum. Ostatecznie chodzi o to, ze Bég chce
by¢ i jest dla wszystkich, nie tylko dla wybranych — pisze ks. Jerzy
Szymik w ksigzce ,,W $wiattach Wcielenia. Chrystolologia kultury”.

Stowo prawdziwie stalo sie ciatem — Syn Bozy prawdziwie stat sie
cztowiekiem. Przystowek vere od czaséw nowotestamentalnych po dzi-
siejsze jest z perspektywy ortodoksji i tozsamosci przedmiotem stantis
et cadentis autentycznie chrzescijanskiej wiary.

Z roznych przyczyn i na wielorakie sposoby (czesto nawet w szczerych i
poboznych intencjach) prawda o realizmie Inkarnacji byta i wcigz bywa
kwestionowana. Wcielenie jest mitem (,,odwiecznym” pragnieniem
cztowieka, archetypem), ktéry — powstaty wewnatrz ludzkiej psychiki —
»idealistycznie sie zmaterializowal” i stgd wywedrowat w tzw. §wiat
bytow obiektywnych... Tak datoby sie stresci¢ modnym w
ponowoczesnosci jezykiem Junga prastary zarzut gnozy pod adresem
»haiwnej dostownosci” ortodoksyjnego chrzescijanstwa [100]. I trzeba
ow pseudorealizm Wcielenia zawrdci¢ stamtad (z rzekomej
obiektywnoSci), czyli przej$¢ z wiary w wiedze — dopowiada gnoza,
stara i nowa. Z jej punktu widzenia podstawowy grzech ortodoksji



chrze$cijanskiej to przyciezkawa dostownos$¢, materialistyczny wrecz
brak duchowej lotnosci, prostackie uleganie ztudzeniom, niezdolnos¢
do niuansowania. Zbyt grube szwy...

Weielenia wymaga nie lada Gnoza wystepuje

odwagi, ale tez stanowi wiec — w imie obrony

niezbywalny fundament religii wysokiej,
pozbawionej

Dobrej Nowiny o ,,naszym T
. . naiwnosci i
tutejszym istnieniu” :
zgrzebnej
zabobonnosci —
przeciw realizmowi
Wrcielenia. Konsekwentnie: doketystycznie i arianisko, wielorako, ale
zawsze atakujgc ,,prymitywny” (jej zdaniem) btgd inkarnacyjnej
dostownosci. W czasach pierwotnego chrzescijanstwa podstawowg
tendencjg mysli gnostyckiej byto ,rozszczepianie Chrystusa" na
ziemskiego i niebieskiego. Gléwnie z tg herezjg chrystologiczng zmagat
sie Ireneusz z Lyonu pod koniec IT wieku. PodkreSlat on, zZe istnieje
absolutna tozsamos¢ preegzystujgcego Syna Bozego z Wcielonym,
Ukrzyzowanym i Uwielbionym Panem [101]. Antyinkarnacyjng
tendencje gnozy postrzegat Ireneusz jako niebezpieczenistwo
najwyzszego rodzaju, a walke z nig jako kwestie zycia badZ Smierci
chrzescijanstwa. Z soteriologicznych wzgledéw: realnos¢ Wcielenia
chroni realng mozliwo$¢ zbawczego spotkania prawdziwego Boga z
(kazdym) prawdziwym cztowiekiem i jest ,,probierzem katolickos$ci”,
czyli tej soterycznej uniwersalnosci, ktora stanowi proprium
christianorum. Ostatecznie chodzi o to, ze Bég chce by¢ i jest dla
wszystkich, nie tylko dla wybranych. Rozdzieranie Chrystusa na
Smiertelnego cztowieka i na niezdolnego do cierpienia ducha jest
uderzeniem w samo serce chrze$cijanstwa. ,Tylko tam, gdzie materia, a
wiec ciato Chrystusa jest ukryte w Bogu, cztowiek zostaje zbawiony.



Dlatego dla Ireneusza Eucharystia jest autentyczng rekojmig
zbawienia: tu nawet owoc ciemnej ziemi zamienia sie w taske” —
komentuje von Balthasar [102].

Realizm Inkarnacji i realizm Eucharystii jawig sie jako dwa filary, dwa
warunki sinegua non zbawczych skutkéw Wydarzenia Jezusa Chrystusa.
Nikt chyba w naszych czasach glebiej nie pojgt Geniusza z Lyonu, nikt
trafniej go nie zinterpretowat i przenikliwiej nie rozwingt intuicji
Ireneusza, demaskujgc antychrzes$cijaniskie ostrze gnozy starozytnej i
wspotczesnej — niz Hans Urs von Balthasar w stynnym fragmencie:

Mit szuka drogi dojscia cztowieka ku duchowi, Sfowo Boze
szuka drogi zstgpienia az po ciato i krew. Mit zdgza do zdobycia
mocy, Objawienie ukazuje prawdziwg moc Boga w skrajnej
stabosci. Mit zmierza do wiedzy, Stfowo Boze wymaga wytrwatej
wiary i tylko w ramach takiej wiary umozIliwia postep i petne
czci rozumienie. Mit jest Swiattem btyskawicy miedzy
sprzecznosciami - pewng i petng wiedzg i wiecznym szukaniem,
Objawienie Stowa Bozego jest tagodna cierpliwoscig posrod
niepojetych napiec istnienia. Mit rozdziera zwigzek Boga i
Swiata, bo wlasnie stara sie wymusi¢ na obu magiczng jednosc,
Objawienie Stowa Bozego t3aczy Boga i Swiat, bo wiasnie
istniejgcy dystans Boga i Swiata pieczetuje wewnetrzng
communio obu. Dlatego mit rozbija cos, co jest niemozliwe do
potaczenia: ,byc jak Bog', a jednoczesnie istniec tragicznie,
Stowo Boze wybawia od obu, bo Bog, ktory stat sie cztowiekiem
przez swoje cierpienie w ciele uwalnia cztowieka od jego
tragicznosci [103].



I mocna puenta: ,,Stowo Boze demaskuje mit jako pyche ogarnietego
zwatpieniem cztowieka, ktory nie chce sie ukorzy¢ przed Bogiem i
pragnie raczej wytyczy¢ swojg droge do nieba” [104]. Dlatego tak wazna
dla soteriologii cztowieka i jego kultury jest zgoda wiary na niepojetos¢
Dobrej Nowiny o prawdzie Wcielenia. Owszem, po tym, co wie sie o
tragizmie i znikomosci naszego zycia [105], wiara w realizm Wcielenia
wymaga nie lada odwagi, ale tez stanowi niezbywalny fundament
Dobrej Nowiny o ,naszym tutejszym istnieniu”: Bog nie unosi sie
jedynie nad cialem i krwig, nie zamieszkuje ciatla czasowo,
symbolicznie, ,,na niby, ale staje sie Ciatlem”. B6g przyjmuje faktycznie
w siebie calg istote zycia ludzkiego jako wtasny Boski los [106]. Jesli to
prawda — nic wiekszego sie na ziemi nie zdarzyto i nie zdarzy Wcielenie
jest absolutng kulminacjg zbawczej akceptacji wszystkiego, co ludzkie i
stworzone - istoty czlowieczenstwa i catego stworzenia.

Zwigzek realistycznie rozumianego Wcielenia z realistycznie rozu-
mianym Zbawieniem jest oczywisty. Realizm Wcielenia zapewnig
realizm Laski, prawde Emmanuela, Boga-z-nami [107]. To wszystko za$
ma potezny wptyw na wizje i koncepcje ludzkiej kultury, na ksztatt
ludzkiego swiata. Czy budowac ludzkie ,tu i teraz" na paradygmacie
ideologii nieliczgcej sie z rzeczywistoscig, ideologii naznaczonej bardzo
gleboka (bo przechodzgcg nieraz w nienawis$¢) awersjg do utomnego
cztowieczenistwa, ideologii rodzgcej totalitaryzmy wszelakiej masci
[108] - czy tez na paradygmacie Wcielenia, Ciata i Krwi, czyli na
akceptacji rzeczywistos$ci przeniknietej prawdziwie i do cna mitosng
obecno$cig Boga?



Rozdzieranie Chrystusa na Odpowiedz druga

Smiertelnego cziowieka i na jest wielkim i ciggle

niezdolnego do cierpienia przysztosciowym

ducha jest uderzeniem w Wk}ad,e m ,
chrzescijanstwa w
dzieto ludzkiej

kultury. Oto Bég,

samo serce chrzescijanistwa

zrodto i cel stworze-
nia, jego Stworca i Zbawca, kroczy drogg zstepujacg, prowadzgcg do
materii — glosi teologia chrzescijaniska. Chce w ten sposéb nie tylko by¢
blisko cztowieka i towarzyszy¢ jego losowi uczestniczgc w nim, ale jesz-
cze co$ wiecej: ukazaé cztowiekowi zbawczy sens ukryty w jego (par
excellence cztowieczej) wiezi z materig. To wtasnie generuje okreSlony
model przyjaznej calemu cztowiekowi kultury: konieczne otwarcie sie
dusz ku sobie wzajemnie w cielesnym medium, krzyzujgcg, upokarza-
jacg, nierozerwalng wiez ze stabg, zniszczalng, ale akceptowang i
chroniong cielesnoscig, takze i wreszcie chwatg, ktorej ufnie i
cierpliwie oczekuje, a ktora rozbtysnie w ,,ciata zmartwychwstaniu”
[109].

Chrzescijanstwo jest ze swej (inkarnacyjnej) natury geerdet, uziemio-
ne — mawial Rahner. Jego zgrzebna konkretnos¢, jego wyzywajgca
sakramentalnos¢, jego trzezwy realizm, jego nieprzeparte cigzenie ku
ziemi [110], Jego budzgca opdr i zachwyt cierpliwo$¢ w zaszczepianiu
nadziei nieskonczonos$ci w skonczonym swiecie. Nie moze ono nigdy
inaczej: ruch ten jest ruchem chrystologicznym, czyli ruchem Boga w
Wydarzeniu Chrystusa [111].



Paradygmat inkarnacyjnego realizmu chroni cztowieka i jego kulture
przed gnozg i manicheizmem (kto wie, czy nie grozniejszym dzis
przeciwnikiem chrzescijanstwa niz materializm [112] - jako Ze les
extremes se touchent, skrajny spirytualizm wiec predzej czy pdzZniej
lagduje w ramionach materializmu). Manichejska gnoza nadal przyglada
sie Swiatu i jego urzadzeniu bez zbytniej sympatii, tyle ze w
rozmaitych, moze bardziej ,,wspotczesnych” filozoficznych i
egzystencjalnych wersjach i postaciach: chtodnego scjentyzmu,
cynicznego hedonizmu, stoickiego heroizmu do samego dna
oswojonego i pogodzonego z rozpaczg, podszytego fatalizmem
gorzkiego, pogodzonego z kleskg wspotczucia, wszechobecnego leku
czajgcego sie pod powierzchnig wszystkiego. I — oto prawdziwie
diaboliczna volta — w postaci kultu ciata (les extretnes se touchent...).
Bo jesli nie istnieje prawdziwe W-cielenie Boga, to moze da sie
prawdziwie U-bostwi¢ Ciato?

Realizm Wcielenia strzeze ludzkg kulture przed fatalistycznym sza-
lenstwem, uwalniajgc jg od btedu antropologicznego, czyli od niepraw-
dy na temat cztowieka — przyczyny wszystkich totalitarnych nieszczes¢.
Jakakolwiek relatywizacja realizmu i jedynos$ci Wcielenia konczy sie za-
wsze zle dla teorii i praktyki ludzkiej kultury, przestrzega teologia
[113]. Tymczasem paradygmat Inkarnacji jest syntezg Boskiej
taskawosci i ludzkiej pokory. Zarazem jest to model dumnie i
skutecznie uniwersalny: antropocentryczny, ale bez imperializmu
antropos nad ekos, akceptujgcy biologicznos¢ [114], duchowos¢ i -
przede wszystkim — nieogarnionos$¢ zycia, ptyngcego spoza cztowieka;
z Boga — jako Zrédla istnienia.



Bo jesli prawdziwie Verbum caro factum est, wowczas ,,istnieje rzeczy-
wiscie ludzka historia Boga”, jakas$ najgtebsza z mozliwych, ,,dziejowo-
ponaddziejowa” integracja ontologicznego i historycznego aspektu Ta-
jemnicy Jezusa Chrystusa. Wowczas tez ludzka kultura nosi na sobie
znamie transcendencji, a BOg jest zaangazowany nieodwracalnie na
rzecz cztowieka i Swiata [115].

Nadzieja znajduje swoje uzasadnienie.

Ks. Jerzy Szymik
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