Ks. Janusz Pasierb: Na poczgtku byla kultura

Ksigzka ,,Kult i kultura” autorstwa ks. prof. Janusza Pasierba inauguruje
nowg serie wydawniczg Teologii Politycznej pt. ,,Sztuka. Teologia.
Kultura. Namalowac katolicyzm od nowa”. Zachecamy do wsparcia
zbiorki na jej wydanie! Tymczasem u nas jeden z jej rozdziatéw!

Wesprzyj wydanie ksigzki ,,Kult i kultura” ks. Janusza
Pasierba

Na wielorakg i skomplikowang jedno$¢ cztowieka sktadajg sie przede
wszystkim natura i kultura. Doprawdy trudno wyobrazic¢ sobie
cztowieka czysto ,naturalnego”: historia i doSwiadczenie zawsze
ukazujg go jako istote nie tylko stworzong, ale i tworzgca.

W biblijnym opisie drugiego rozdziatu Ksiegi Rodzaju Bog po
stworzeniu cztowieka wdraza go do ,,uprawiania i doglgdania” Edenu, a
nastepnie ,,ulepiwszy z gleby wszelkie zwierzeta ziemne i wszelkie
ptaki powietrzne, Jahwe Bég przyprowadzit je do mezczyzny, aby
przekonac sie, jakg on im da nazwe. (...) I tak mezczyzna dal nazwy
wszelkiemu bydtu, ptakom powietrznym i wszelkiemu zwierzeciu
polnemu”. C6z wynika z tej sceny jak nie fakt, ze B6g ,,osobiscie”
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wdraza cztowieka do powiekszania natury o kulture, stwarza jakby po
raz drugi cztowieka jako tworce kultury. Posiadanie kultury polega
przeciez na wyposazeniu cztowieka we wzory i sposoby postepowania;
jest takze — jak stusznie zauwazyt Clyde May Kluckhohn - posiadaniem
podstawowych wartosci regulujgcych stosunek cztowieka do natury (w
cytowanym fragmencie Genesis cztowiek po raz pierwszy — po
pascalowsku mowigc — ogarnia $§wiat), do innych ludzi (jakze
charakterystycznie koniczy sie zdanie w przerwanym wyzej wierszu 20:
»ale nie znalazta sie pomoc odpowiednia dla mezczyzny"), wreszcie —
do samego siebie. I to ostatnie przezycie, Swiadomos¢ swej odrebnosci
od innych istot, zanotowane jest takze w symbolicznym opisie Genesis.

Swa wielko$¢ czerpie cztowiek nie tylko — albo nie tyle — z dzisiaj tak
wielostronnie przez antropologie, etnologie, psychologie i socjologie
zakwestionowanej natury ludzkiej, lecz przede wszystkim z kultury,
ktéra oznacza pozytywny i wszechstronny rozwdj indywidualny i
spoteczny. Juz zresztg w epoce renesansu Pico della Mirandola
upatrywat szczegblng godnos$¢ cztowieka w tym, Ze nie posiada on, w
przeciwienstwie do innych stworzen, determinujgcej go natury.
Cztowiek - pisal optymistycznie w swym dziele De dignitate hominis —
jest wolny od jakichkolwiek uwarunkowan i staje sie sobg przez
dziatanie.

Biblijny obraz stworzenia cztowieka uprzytamnia nam fakt, ze cztowiek
ani przez chwile nie moze pozosta¢ w stanie ,,natury”, ze chcgc by¢
cztowiekiem, jest od poczatku — w jakis sposéb — skazany na tworzenie
lub uczestniczenie w kulturze. Nauka obalita filozoficzny mit o
»SzczeSliwym dzikusie”, ktory dat literaturze Robinsona Crusoe. Nie
znaleziono zresztg ludu ,,pierwotnego” nieposiadajgcego kultury.
Jedyng mozliwo$cig udowodnienia, zZe istnieje stan pierwotnej,



przedkulturowej szczesliwosci, byto odnalezienie ,dzikiego dziecka”.
Juz od XIV wieku kroniki wspominajg o istnieniu dzieci wychowanych
przez zwierzeta, mitologia zresztg znata znacznie wcze$niejsze
przypadki: do$¢ pomysle¢ o Remusie i Romulusie. Po optymistycznym
w stosunku do natury ludzkiej oSwieceniu i sentymentalizmie
pedagogicznym Jana Jakuba Rousseau zapotrzebowanie na szczesliwe
dzikie dziecko bylo jeszcze wieksze. Jak na zamoéwienie koronny dowdd
znalaz! sie - i to nie gdzie$ na antypodach, lecz w porewolucyjnej
Francji poSlubionej Rozumowi — w samym jesli nie sercu, to z
pewnoscig mézgu Europy.

19 thermidora 8 roku Republiki po potudniu dostrzezono w lesie koto
Aveyron nagiego chtopca, liczgcego okoto dwunastu lat, szukajgcego
korzeni i Zotedzi, ktérymi sie pozywiat. Schwytano go, ale uciekt dwa
razy, ostatni raz w 1798 roku — na sze$¢ miesiecy. Doktor Virey tak
opisat jego stan: ,Niechetnie zgadzat sie na ubranie i nie chciat spa¢ w
Y6zku. Wiekszos$¢ czasu spedzat siedzgc w kucki, jedzgc bezustannie i
zasypiajgc natychmiast potem. Jego skéra brunatna i brudna w chwili
schwytania, okazala sie biata po umyciu. Paznokcie miat bardzo dtugie,
a blond wtosy zastaniaty niemal calg twarz. Nie odczuwat zupetnie
gorgca ani zimna. Nie miat poczucia przyzwoitos$ci i skromnosci, ktére
wyrozniajg cztowieka cywilizowanego. Nie byt gluchy, ale brak
jakichkolwiek zainteresowan i nieznajomos¢ jezyka byty powodem, iz
nie zwracal uwagi na otoczenie. Wszystkie jego emocje i cata praca
umystu koncentrowaty sie tylko wokot jedzenia, picia i spania. My$lat
tylko o sobie i zyt tylko dla siebie, bedgc egotystg doskonatym...”

Przewieziono go z Cannes do Instytutu Gluchoniemych w Paryzu, gdzie
zajgt sie nim wybitny i znany psycholog profesor Pinel, ktory zresztg
wkrétce uznat chtopca za debila i dat za wygrang. Wspotpracownik



profesora, doktor Itard, do§wiadczony nauczyciel gltuchoniemych,
uzyskat jednak od rzadu specjalny fundusz i prawo opieki nad
chtopcem, ktéremu nadat imie Wiktor, i zabrat go do swego wiejskiego
domu. Pomimo niestychanie wytrwatych wysitkéw (Itard zdat z nich
dwa sprawozdania w roku 1801 i 1807), Wiktor z Aveyron do $mierci,
ktéra nastgpita w czterdziestym roku zycia, nauczyt sie tylko trzech
stéw... Historie te przypomniat ostatnio Franeois Truffaut, nakrecajgc
na podstawie pierwszego raportu doktora Itarda film pt. Dzikie dziecko,
gdzie sam kreuje postac lekarza. Film nie jest wierny, nie opowiada
bowiem o ponurym zwyciestwie ,natury” i o klesce wychowania.
Chtopiec w filmie ucieka wprawdzie jeszcze raz, ale sam powraca i
opiekun konstatuje w nim istnienie jakich$ ludzkich reakcji i poje¢
etycznych. Optymistyczne zakonczenie filmu Truffauta wydaje sie
bardzo znamienne: ukazuje bowiem, Ze w gruncie rzeczy jesteSmy
dziedzicami optymizmu ,Epoki Swiatel” i ze twércy kultury trudno jest
sie przyznac do klesk, ktére musi ponosi¢ ona w walce z tym, co
przeciwstawia sie cztowieczenstwu.

Inny wielki filmowiec wspdtczesny, Peter Brooke, filmujgc powies¢
Wiadca much (ogladalisSmy i ten film na naszych ekranach), ukazat inng
strone zagadnienia: niebezpieczenstwo ,powrotu do natury”. Gromada
chtopcow z porzadnej szkoty londynskiej zostaje w obliczu
niebezpieczenistwa bombardowania atomowego ewakuowana. Ich
samolot rozbija sie u brzegu bezludnej wyspy. Nie ma przy nich nikogo
z dorostych. Zaczyna sie bardzo powolna, ale nieubtagana inwolucja. Z
maszerujgcych na poczgtku ubranych w peleryny chtopcéw
Spiewajgcych jakis hymn (koscielny?) wyrastajg powoli dzikusi,
organizujgcy sie w szczepy, malujgcy sobie twarze, wracajgcy do magii i
batwochwalstwa, sktadajgcy ofiary z ludzi, polujgcy na siebie... Film
Brooke’a ukazuje, ze dla cztowieka nie ma odwrotu od kultury, ze kiedy
~rozum drzemie, budzg sie potwory” — jak napisat Goya na jednej ze



swych wstrzgsajgcych grafik — Ze cztowieka niedorostego trzeba
rozwijaé, a cztowiek dojrzatly musi sie rozwijac, jesli nie chce
akceptowac swojej degradacji.

Miedzy cztowiekiem a kulturg istnieje sprzezenie zwrotne: cztowiek
tworzy kulture i sam jest przez nig stwarzany. Dzieki niej staje ponad
determinantami, ponad wszystkim, co go ogranicza, zamyka i wiezi, co
skazuje go na czotganie sie po ziemi, dzieki niej potwierdza swojg
wolnos$¢, mogac zanegowac nawet te prawa, ktére mu dyktuje wlasne
ciato i krew. Dzieki kulturze cztowiek nie tylko wyszedt z dzungli, ale
ciggle moze sie jej przeciwstawia¢ — w sobie i w innych: ,Jedyna rzecz,
jakiej zdolny jest dokona¢ cztowiek: zastoni¢ glowe Meduzy posggiem”.
Miat racje Camus, gdy w Czfowieku zbuntowanym pisal, ze cztowiek

jest jedynym stworzeniem, ktére wzbrania sie by¢ tym, czym jest.

Kulture jako dzieto stworzone przez cztowieka mozna by, parafrazujgc
Eriugene, Dunsa Szkota oraz Ortege y Gasseta, nazwac cultura
culturata. Jest ona rownoczesnie cultura culturans: kulturg ksztattujacg
cztowieka. Konstytucja Gaudium et spes mOwi wyraznie o tym, iz ,jest
wlasciwoscig osoby ludzkiej, ze do prawdziwego i pelnego
cztowieczenstwa dochodzi ona nie inaczej jak przez kulture, to znaczy
przez kultywowanie débr i wartosci naturalnych”. Tworzgc swg kulture
osobistg, sktada cztowiek réwnocze$nie najbardziej zasadniczg
kontrybucje na rzecz kultury ogélnoludzkiej, spotecznej. Jest to jeszcze
jeden bardzo wazny i ,ludzki” aspekt kultury: mianowicie jej funkcja
medium jako miejsca interpersonalnego spotkania nie tylko miedzy
twércg i odbiorcg kultury, lecz takze miedzy ludZzmi uczestniczgcymi w
tej samej kulturze: grupowej, narodowej czy globalnej.



OczywiScie, nie wszyscy ludzie w tym samym stopniu odbierajg kulture
ksztattujacg (cultura culturans), w jeszcze mniejszym stopniu —
zwlaszcza onieSmieleni swym dyletantyzmem lub zahamowani przez
lenistwo — decydujg sie na uczestniczenie w tworzeniu kultury
ksztattowanej (cultura culturata).

Kultura jest formg stosunku do natury. Warto jeszcze raz spojrze¢ na
symboliczny — w wielu i najgtebszych wymiarach - biblijny opis Ksiegi
Rodzaju, gdzie jest mowa nie tylko o stworzeniu, ale i o przetworzeniu
pierwotnego chaosu w kosmos. To cztowiek, nasladujgc Boga,
wprowadza w przyrode i nieustannie powieksza grawitacje w kierunku
organizacji, porzgdku, struktur. Czesto zapominamy o tym, jak dalece
ten proces kulturowy jest zjawiskiem nienaturalnym, ze rzgdzi nim
Geist ais Widersacher der Seele.

Do najglebszych analiz artystycznych tego zjawiska zaliczy¢ trzeba
Tonio Krogera Tomasza Manna. Bohater noweli méwi o
nieprzydatnos$ci naturalnosci w sztuce: ,Uczucie, ciepte, serdeczne
uczucie, jest zawsze banalne i nieprzydatne, artystyczne zas sg tylko
podraznienia i zimne ekstazy naszego zepsutego, artystycznego
systemu nerwowego. Trzeba by¢ czym$ nadludzkim i nieludzkim, trzeba
wobec sprawy ludzkiej przybra¢ postawe dziwnie dalekg i
bezinteresowng, aby by¢ zdolnym odgrywac jq [...]. Artysta ginie, z
chwilg gdy staje sie cztowiekiem i zaczyna czu¢”. To ostatnie zdanie
przypomniato mi sie, gdy pewien znany warszawski aktor opowiadat
mi, jak grajgc tragiczng role w dniu $mierci bliskiej mu osoby ptakat
najprawdziwszymi tzami i jak za kulisami powiedziano mu, ze znalaz}
sie na granicy kiczu.



Mann méwi wprawdzie o twoércach jako o istotach napietnowanych,
predestynowanych i przekletych, ale tesknigcych nieustannie do
naturalnosci jako do odtrutki i szansy ocalenia: kto jak kto, ale ludzie
tworzacy kulture zdajg sobie ze zgroza sprawe, ze ,,krélestwo sztuki
powieksza sie, krélestwo za$ zdrowia i niewinnos$ci maleje na ziemi”.
Mann pisze, ze ,,daleko do artysty temu, ktérego ostatecznym i
najwiekszym marzeniem jest wyrafinowanie, ekscentrycznos¢ i
satanizm, ktory nie zna tesknoty do tego, co spokojne, proste, zywe, do
odrobiny przyjazni, oddania, ufnosci i ludzkiego szczescia — skrytej i

»

trawigcej tesknoty [...] do rozkoszy codziennosci!...

Wyrastajgca z natury i przerastajgca jg kultura staje sie czestow
stosunku do niej zjawiskiem wrogim. Ze czyni to cywilizacja,
uprzytomniono sobie dopiero za naszych dni, i tu, zeby unikng¢
wszelkich nieporozumien, trzeba z catym naciskiem podkresli¢, ze
sprawa ochrony natury, przyrody, jest jednym z podstawowych
obowigzkéw wynikajgcych z kultury, co dobrze rozumiejg ludzie
naprawde kulturalni. Zdarza sie, ze kultura zabija nature: dos¢
pomyslec¢ o zyciorysach wielkich artystéw ukrzyzowanych lub
pozartych przez tworczosc¢, ktéra wyssata z nich zycie. Starczy
wymieni¢ Michata Aniota czy Marcela Prousta. To umieranie natury
nosi jednak na sobie powszechny stygmat misterium paschalnego:
wszystko, co ma zy¢ naprawde, musi wpierw umrzec¢. Zycie, piekno,
urok i niepowtarzalnos$¢ cztowieka i Swiata zostajg ocalone przez
sztuke, co unieSmiertelnia, ,,zabiwszy pierwej”. ,,Co ma zy¢ w piesni,
musi umrze¢ w zyciu” — ta zasada sprawdza sie we wszystkich
literaturach. Analogicznych intuicji pelne sg wszystkie mitologie
Swiata. Aztekowie i Mgjowie wierzyli, Ze bogowie muszg sie karmic
krwig zywych ludzi: tylko w ten sposéb zycie ofiar i ich sita
przechodzily na martwe posagi.



Czy zawsze jednak stosunek natury do kultury musi by¢ tak
antagonistyczny i drapiezny? Moze nie. I ten fragment eseju chciatoby
sie zamkng¢ pogodniejszym obrazem, obrazem Charmidesa
uosabiajgcego nature, idgcego za medrcem Sokratesem. ,,Juz badz
pewny — méwi do Krytiasza — ze bede za nim chodzit i nie opuszcze go
Z pewnoscig”.

Harmonia miedzy naturg i wyrastajgcg z niej kulturg wydaje sie jednak
czyms$ trudnym i zagrozonym; jak wszelka harmonia doczesna jest ona
przej$ciowym po tej stronie zycia darem taski, bez ktérej antynomiczne
napiecia ciggle burzg chwiejng rownowage ludzka.

Kultura jest takze formg stosunku cztowieka do czasu. Do
terazniejszosci, przesztosci i przysztosci. Kultura siega w historie i w
metastorie cztowieka. Przeszto$¢ daje kulturze oparcie, poczucie
ciggltosci, szanse dystansu i — last not least - mozliwo$¢ odrodzenia sie
i rozwoju przez bunt i negacje. Antykultura tez jest jakg$ kontrybucjg
na rzecz kultury — nowej, innej, majgcej dopiero nadejsc¢. Taki chyba
sens majg antykulturowe rewolty mtodziezy na Zachodzie.

Tworzenie i rozwdj kultury stanowig istote najbardziej dramatycznej z
walk prowadzonych przez cztowieka: walki z umieraniem. ,,Gdyby z
kultury wykresli¢ wszystko to, co w nig wiozyli ludzie bez wiary w
cztowieka i jego przysztos$¢, niewiele by z tej kultury zostato” — pisat w
Ktopocie z istnieniem Henryk Elzenberg. A przeciez wlasnie ta
rozpaczliwa che¢ ,ocalenia od zapomnienia” kaze ludziom malowac,
komponowac, pisac ksigzki... Nawet to, co wydaje sie najdalsze od
spogladania w przyszto$¢, zapatrzenie w przesztos¢ — nie jest niczym



innym, jak pragnieniem udowodnienia sobie, ze takie ocalenie i dalsze
zycie dawnych wartosci jest mozliwe. Kultura wyrasta w duzej mierze
nie tyle z leku, co z buntu przeciwko $mierci. Tworzg jg ludzie
Swiadomi tego, ze umierajg.

[ znowu nie mozna tu nie wspomnie¢ o innej postaci Mannowskiej,
innym ideogramie tworcy: Aschenbachu ze Smierci w Wenecji. W
Wenecji naznaczonej pietnem zarazy, w aurze Smierci, wielki i sedziwy
pisarz przezywa oczarowanie mtodym chtopcem z Polski, Tadziem,
ktérego posta¢ sam Mann w swej korespondencji ttumaczy, ze jest to
Hermes Psychopompos — przewodnik dusz w zaswiaty. Spotkanie
miedzy ,zyciem wstepujgcym a ,zyciem zstepujgcym” dokonuje sie na
tle duszgcej i parnej atmosfery zagrozonego przez zaraze uzdrowiska.
W godzinie $mierci Aschenbacha mtodos¢ i starosé, przysztosc i
przesztos¢ spotykajg sie po to” , by chtopiec — przewodnik dusz — moégt
spetnic¢ swa role. Widzimy go, jak powoli zanurzylt sie w morzu i
osiggngwszy tawe piasku ,,przystangt zapatrzony przed siebie. I nagle,
pod wptywem wspomnienia, impulsu, odwrdcit sie [...] i spojrzat przez
tame ku brzegowi. Patrzgcy tam siedziat, jak niegdys, gdy po raz
pierwszy od swego progu odwzajemniony, ten jak zmierzch szary wzrok
spotkat sie z jego spojrzeniem [...] Jemu zdawalo sie jednak, jak gdyby
blady psychagog tam, daleko, usmiechat sie don, kiwat nan; jak gdyby
odrywajgc reke od biodra wskazywat w dal, lecgc przodem w peing
obietnic niezmierzonosc¢. I, jak to czesto czynit, chcial powstaé, by i§¢
za nim”.

W sferze opisanych faktow ,kultura” stara sie tu dopedzié¢ ,,nature”,
umieranie — zycie. Jest to w gruncie rzeczy wstrzgsajgca walka, jakg
wszystkie sktadajgce sie na kulture dziatania ludzkie toczg z wtasng
nietrwatoscig i przemijaniem $wiata. W sferze znaczen Smieré w



Wenecji ukazuje, jak to, co Smiertelne, zostaje pociggniete przez
nieSmiertelno$¢. Tu chyba kultura osigga w jaki$ sposob ,,uroczystg
powage religii", jakby powiedziat Elzenberg.

Dzieta kultury, dzieta sztuki przynoszg jakis ratunek przed
rozktadajgcym dziataniem czasu. A thing of beauty is a joy for ever —
pisat Keats, czy jednak jest to rados$¢ niezagrozona i wieczna? Focillon
w swym pomnikowym dziele La vie des formes zauwazyt stusznie, ze
dzieto sztuki ,jednoczesnie wyjete spod wtadzy czasu i poddane
czasowi” jest nieSmiertelne i Smiertelne réwnoczes$nie. Mozna by wiec
zapytac, czy tworzenie, sztuka, to ,,serce serca kultury” wedle
okreslenia Elzenberga, nie jest zwyklym samooszukiwaniem, daremng
stratg czasu popetlniang w imie walki z czasem?

Ja¢ques Durarideaux piszgc o Wiecznosci w Zyciu codziennym, stusznie
sgdzi, ze ,odbite w tych zwierciadlach, ktérymi sg oczy Piekna, rzeczy
nabierajg «Swiatta wiecznos$ci». Piekno nie jest wieczno$cig, ale ono
tworzy wieczno$c¢. Za jego sprawg rzeczy stajg sie wieczne. Piekno staje
sie posrednikiem wiecznosci. Kiedy cztowiek patrzy w oczy Piekna,
widzi tam siebie samego, poniewaz te oczy sg zwierciadtami. Ale w ten
sposob cztowiek dochodzi do wiecznosci. Ten gest Sztuki moze go
uratowac. Ale jezeli cztowiek ma oglgdac siebie samego w oczach
Piekna, moze widzie¢ tam siebie jedynie jako istote doczesng, i wlasnie
jako istota doczesna ma on by¢ uratowany, bo inaczej ratunek jest tylko
pustym stowem”.

Ludzie przechodzgcy na drugg strone zycia zabierajg z sobg przede
wszystkim swoj rozwoj, to, do czego doszli, to, co z siebie zrobili — a
wiec swojg kulture. Dla wielu z ludzi wtasnie wielkie przezycia



artystyczne sg tym ,wiatykiem na cate zycie", o jakim pisat Mounier.

W papierach mojej zmartej matki znalaztem przepisang skads strofke:

Czas, co w przelocie piramidy kruszy,
Wszystko ci wezmie, sity twoje strawi.
Tylko co piekne w twej duszy —

To ci zostawi.

To, co jest ,,piekne w duszy”, mozna rozumie¢ w sensie nie tylko
moralnym, ale i estetycznym: piekno spostrzezone i gteboko przezyte
pozostaje w duszy cztowieka jako trwata wartos¢. Trwata w wymiarze
wyZszym niz ten, ktory zapewnia zwykla ludzka pamieé, trwata w
znaczeniu eschatycznym. Nie catkiem ma racje piekny napis na
balustradzie chéru we Frydmanie:

Artes simul cunctte cum mundo pereunte peribunt,
In coelum rediens sola musica manet.

Na pewno muzyka powrdci do nieba — Karl Barth powiedziat kiedys, ze
oficjalna muzyka w niebie to Bach, gdy zas aniotowie sg sami, wtedy
grajg Mozarta — ale prég wiecznos$ci przekroczg wszystkie tworcze
osiggniecia, kultury, wszystkie dziela sztuki, ktore przez swéj ,,ruch ku
sercu cztowieka" poszerzyly go, powiekszyty, uczynity bardziej ludzkim.



Cztowiek i kultura. Przekonanie, ze to kultura raczej niz uspotecznienie
wyroznia cztowieka z reszty biologicznego Swiata, posiada zarazem
cechy truizmu i paradoksu. Truizm ten polega na fakcie, ze sam termin
kultura moze by¢ stosowany tylko w odniesieniu do grup ztozonych z
ludzi. Istniejg spotecznosci pozaludzkie, nie ma natomiast
pozaludzkich kultur.

Kultura zaczela sie z cztowiekiem i zaczyna sie na nowo w kazdej
ludzkiej egzystencji. Pierwsze ,,odkrycie” i ,nazwanie” Swiata przez
cztowieka pozostato juz dla jego potomnych jako trwata zdobycz, jako
dziedzictwo ciggle powiekszane, jako zadanie. Kultura, w ktorej
uczestniczymy, jest bardzo dawna. Tkwig w niej do§wiadczenia tysiecy
fat. Jest to rownoczesnie kultura wieczna: nasza nieSmiertelnos¢
przenosi jg na drugg strone zycia. Nie ma racji Paul Valéry, gdy pisze
przejmujgco: ,,My, cywilizacje, wiemy juz, Ze jesteSmy Smiertelne”...

Jak wszystko, co czynigc $wiat bardziej ludzkim sprawia, ze jest on
bardziej Bozy, kultura posiada takze wymiar eschatyczny: zapowiada
bowiem i tworzy obszar ,,nowych niebios i nowej Ziemi”.

Ks. Janusz Pasierb

Wesprzyj wydanie ksigzki ,,Kult i kultura” ks. Janusza Pasierba
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