Ks. Janusz Krolikowski: Kosciol jest w Jezusie
Chrystusie

Nie ulega najmniejszej watpliwosci, ze II Sobor Watykanski byt
soborem eklezjologicznym, to znaczy byt poswiecony przede wszystkim
Kos$ciotowi, jego naturze i jego misji — pisze ks. Janusz Krélikowski w
»Teologii Politycznej co Tydzien”: ,,Lumen Gentium. Cigglos¢ czy
zmiana?”.

,KoSciele, co méwisz sam o sobie?” — w odpowiedzi na to pytanie
niejednokrotnie widziano sens soboru w czasie jego obrad. Wystarczy
spojrzec na cztery konstytucje, czyli na najwieksze i najwazniejsze
dokumenty soborowe, aby o tym sie przekonac. Konstytucja
dogmatyczna o objawieniu Bozym Dei Verbum ukazuje geneze
zbawczego dzialania Boga na rzecz cztowieka i to, ze zostato ono
taskawie dane Ko$ciotowi, aby je strzegt i przekazywat kolejnym
pokoleniom. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium
ukazuje Kosciot jako zrodzony ze zbawczego dziatania Bozego i to, w
jaki sposob konkretyzuje sie on w dziejach, wiernie trwajgc przy Bogu,
od ktorego pochodzi, i ofiarnie petnigc zlecong mu misje zbawczg.
Konstytucja o liturgii Sacrosanctum Concilium ukazuje Ko$ci6t jako
odpowiadajgcy swoim kultem Bogu, urzeczywistniajgc rownoczesnie i
tym samym zbawienie czlowieka. Konstytucja duszpasterska Gaudium
et spes ukazuje, w jaki sposdb Kosciot z tym, z czego sie narodzit i czym
zyje, zwraca sie do $wiata, aby wlgczy¢ go w swoje wlasne dzieje,



uobecniajgce dzielo zbawcze Boga. Wszystkie pozostate dokumenty
soborowe w jaki$ sposdb mozna by wpisa¢ w ten ogélny schemat
wyznaczony przez cztery konstytucje.

W tym miejscu zatrzymajmy sie szerzej na tym, co jawi sie jako
najbardziej wymowne i wazne w nauczaniu soborowym na temat
Kosciota, a mianowicie na jego wewnetrznej wiezi z Chrystusem, ktéra
decyduje o jego naturze i nadaje specyficzny rys jego misji. To
zagadnienie mozna uznac za najbardziej wyrdzniajgcy rys eklezjologii
soborowej. Od XIX wieku, zwlaszcza pod naciskiem pradéw
modernistycznych, eklezjologia zostata niejako zmuszona do
historycznego wykazywania, ze Jezus Chrystus jest Zalozycielem
Kosciota, a punktem centralnym tego faktu jest przekazanie wladzy
Piotrowi, czyli zapewnienie mu prymatu w Kosciele. Podejmowane
studia z biegiem czasu wykazaty, Ze nie ma w Nowym Testamencie
niczego bardziej oczywistego niz to, ze konsekwencjg misji Chrystusa
jest Kosciot. Kto tego nie przyjmuje jest tylko i wylgcznie uparty
intelektualnie. Rdwnoczes$nie okazato sie jednak, ze kwestia
eklezjologiczna w Nowym Testamencie jest o wiele bardziej ztoZona i
rozbudowana. Ko$ciot pochodzi oczywisScie od Jezusa Chrystusa, ale
sama tradycyjnie ujmowana koncepcja jego ,,zatozenia” ma charakter
zbyt prawny, czy tez ,zewnetrzny”, domagajgc sie, aby Chrystus
dokonat jakis okreslonych, ,,prawnych” aktow zatozycielskich,
analogicznych do zakladania jakiej$ instytucji §wieckiej. Sprawa jest
tym bardziej ztoZona, ze Ko$ciét w jakiej$ mierze istniat juz przed
wcieleniem: byt zapowiadany od poczatku $wiata, a cudownie zostat
przygotowany w dziejach narodu izraelskiego. Doszta ponadto do glosu
w teologii, na gruncie powrotu do ojcow Kos$ciota, ich dominujgca
koncepcja, ze Kosciét narodzit sie na krzyzu z przebitego boku
Chrystusa. Kosciot ma swojg geneze w Jezusie Chrystusie, wyrasta z



Niego ,,wewnetrznie”, jest odbiciem Jego Serca, czyli Jego osoby, w Nim
sie zakorzenia i Nim Zyje na sposéb historyczny. W zwigzku z tym
trzeba go widzie¢ w jak najglebszej, ontologicznej, wiezi z Chrystusem.

Pewne proby wyrazenia tej wiezi podjeta eklezjologia przedsoborowa,
szeroko powracajgca do koncepcji mistycznego Ciata Chrystusa,
zapoczgtkowanej przez Swietego Pawta. Pewne oznaki tego powrotu
znajdujemy juz w nauczaniu I Soboru Watykanskiego, a jej
zwieniczeniem stata sie encyklika Mystici Corporis papieza Piusa XII
(1943 r.). Na tym szerokim gruncie konstytucja Lumen gentium
wprawdzie przypomina, zZe Chrystus jest Zatozycielem KoSciota, ale
przede wszystkim odwotuje sie do pojecia ,,ukonstytuowania” Kosciota
w Chrystusie (Ecclesia constituta — np. w numerze 2 konstytucji Lumen
gentium). Pojecie to, majgce charakter ontologiczny, bardziej, mocniej i
pelniej tgczy Kosciot z Chrystusem, wskazujgc na zachodzgcg w tym
przypadku wiez bardziej wewnetrzng, podkreslajgca, ze nie ma zadnego
,oddzielenia”, ,dystansu”, czy tez ,przejscia” miedzy Chrystusem i
Kosciotem. Pojecie ,,ukonstytuowania” wyraza to samo, co moéwili
ojcowie KoSciota, gdy stwierdzali, ze narodziny Glowy, czyli Chrystusa,
sg narodzinami Ciala, czyli Kosciota. Zachodzi w tym przypadku
znaczgca ,,rownoczesnos$¢”. Mozna by powiedzie¢, ze narodziny
Chrystusa sg pierwszym i zarazem najbardziej znaczgcym aktem
zatozycielskim Ko$ciota (Ko$ciét zawsze jest w Chrystusie), a to
wszystko, co nastepuje potem, dokonuje tylko uwypuklenia i
skonkretyzowania tego faktu oraz nadania mu charakteru
historycznego i widzialnego.

Zauwazmy jak mocne sg stwierdzenia zawarte juz w pierwszych
zdaniach konstytucji Lumen gentium. Czytamy wiec, Ze na obliczu
Kosciota jasnieje blask Chrystusa, ktéry jest Swiatlo$cig narodéw, oraz



ze ,,Kosciot jest w Chrystusie sakramentem”. Te okre$lenia bardzo
jednoznacznie wskazujg, ze KoSciot jest ztgczony z Chrystusem
bezposrednig wiezig, ktéra sprawia, zZe zar6wno w swoim wymiarze
widzialnym, jak i niewidzialnym, stuzy on dzietu zbawczemu samego
Boga. Kosciot zatem ,jest w Chrystusie” — czyz mozna mocniej i
bardziej jednoznacznie wskazac¢ na bezposrednios$¢ tgczgcg Kosciot z
Chrystusem? W tym stwierdzeniu odzwierciedla sie jednoznacznie
koncepcja eklezjologiczna $w. Pawta, ktéry pisze do Efezjan: ,,Wszyscy
bowiem jestes$cie jedno w Chrystusie Jezusie” (Ga 3,28). Ttumaczenie
polskie méwigce o ,,kims$ jednym” nie jest catkowicie adekwatne.
Apostot odwotuje sie w tym przypadku do pojecia ,,jedno” o wyraznym
charakterze filozoficznym i ontologicznym, ktére mozna uznac za
szczytowy wyraz jego eklezjologii. Kosci6t zostaje tym samym
usytuowany na poziomie tajemnicy wiary.

Cata konstytucja Lumen gentium bardzo wyraznie ujmuje potem wiele
zagadnien szczegotowych, dotyczgcych natury i zycia Kosciota, w
perspektywie tgczgcej go wewnetrznej wiezi z Chrystusem, ktéra
okresla jego specyfike, a zwlaszcza nadaje zbawczy wymiar wszystkim
jego dzialaniom i przedsiewzieciom. Dgzenie do wyrazenia tej
wewnetrznej wiezi pozostaje rownoczesnie statym zadaniem KoSciota
w ramach pelnienia jego misji oraz kryterium jej autentycznosci.

Z mocnego pokreslenia, ze Kosciot jest w Chrystusie, wynika bardzo
wazna konsekwencja religijna, ktéra uwypukla jego specyfike i jego
odrebnos¢ w stosunku do wszystkich instytucji Swieckich. Chrystus,
ktéry ukonstytuowat Kosciot, nigdy od niego sie nie oddalit i nigdy sie
od niego nie oddali. Zapowiedziat to bardzo jednoznacznie np. w
Ewangelii Sw. Mateusza: , A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni,
az do skonczenia Swiata” (28,20).



W zwigzku z tym Jezus Chrystus jest obecny w Kos$ciele. Dlatego tez
niejednokrotnie méwimy, ze Kosciot jest ,miejscem” obecnosci Bozej.
Cho¢ przekonanie to wielokrotnie powraca z ust Chrystusa, zaszta
potrzeba odnowienia wiary w Jego stowo, aby zyskato na znaczeniu w
konkretnych okoliczno$ciach historycznych, zwtaszcza w obliczu
redukowania KoSciota tylko do jednego z podmiotéw historycznych,
pozbawionego swojego znaczenia $cisle religijnego.

Bardzo znamienny, jeSli chodzi o te kwestie, jest numer 7 konstytucji o
liturgii Sacrosanctum Concilium, ktory zaczyna sie od spokojnego
stwierdzenia: ,,Chrystus jest obecny zawsze w swoim Kosciele”, jakby
chciano podkresli¢ oczywistos¢ tego faktu. W wyktadzie konstytucji
dotyczgcym tego stwierdzenia wymienia sie nastepnie kilka
podstawowych form tej obecnosci, przy czym wszystkie one sg
rozwinieciem tego faktu, ze Chrystus ,zawsze” jest obecny w KoSciele.
Ta obecnos$¢ poglebia znaczenie religijne KoSciota i wskazuje na jego
specyficzny rys dziejowy, ktory obejmuje wszystkie czasy i miejsca.
Kosciét jest rzeczywistos$cig historyczng, ale jego natura i misja
wykraczajg poza historie. Po soborze papiez §wiety Pawet VI znaczgco
rozwingt nauczanie o formach obecnosci Chrystusa w KoSciele w
encyklice Mysterium fidei (1965 t.).

Szkoda, ze soborowe nauczanie o obecnosci Chrystusa w Kosciele,
wrecz entuzjastycznie przyjete po soborze, potem mocno stracito na
znaczeniu i dzisiaj nie dostrzegamy catej jego nowosci i glebszego
przestania eklezjologicznego, okreslajgcego specyfike Kosciota, a
zwlaszcza jego no$nos¢ chrystologiczng. Warto uwzglednié, ze to
nauczanie posiada miedzy innymi charakter napominajgcy, poniewaz
przypomina, Ze oddalanie sie od Kosciota jest realnym pozbawianiem



sie uczestnictwa w obecnosci Bozej w §wiecie. Patrzgc jednak
pozytywnie, nauczanie o obecnosci Chrystusa w Kosciele efektywnie
zbliza nas do Niego w szerokim spektrum zaangazowania eklezjalnego,
a tym samym pogtebia personalistyczny charakter wcielenia w Kos$ciét,
dokonujgcego sie w sakramencie chrztu.

Przy okazji niniejszej refleksji, warto zwroci¢ uwage na jeszcze jedng
wypowiedz, ktorg znajdujemy w konstytucji Gaudium et spes. Méwi
ona, ze Kosciot wierzy, iz ,klucz, osrodek i cel catej ludzkiej historii
znajduje sie w jego Panu i Nauczycielu” (nr 10).

Wewnetrzna wiez z Chrystusem jest dla KoSciota rowniez
podstawowym narzedziem hermeneutycznym w spojrzeniu na ludzkie
dzieje i na poszukiwanie ich sensu. Ko$ciot przyktada do dziejow miare,
ktérg nosi w sobie, ktérg przezywa i ktorg sam sie kieruje. W ten sposob
nie tylko zbliZa siebie samego do dziejow ludzkich, ale zbliza do nich
samego Chrystusa, ktory jest juz w nich obecny, aby Go ukaza¢ w
sposéb bardziej bezposredni i czynny. KoSciot, ktéry jest w Chrystusie i
jest Go ,,pelny”, posiada w samym sobie pewne kryterium odczytywania
wydarzen i znajdowania ich sensu w najszerszej, to znaczy boskiej
perspektywie. Dzieki temu nie waha sie on patrzec¢ na dzieje w
perspektywie Bozej opatrznosci, udzielajgcego sie mitosierdzia Bozego,
czy tez znajdowania w dziejach znakéw ,,radosci i nadziei”.

Nauczanie soborowe na temat Ko$ciota w bardzo wyrazny sposéb widzi
jego wewnetrzng i bezposrednig wiez z Chrystusem, ktora go stale
konstytuuje i z ktorej wyrasta jego wtasciwa misja dziejowa, majgca na
celu doprowadzenie cztowieka do udziatu w zbawieniu, ktére jest tylko
i wylgcznie w Jezusie Chrystusie. Nauczanie eklezjologiczne soboru



zawiera wiec bardzo wazne przestanie dotyczgce naszej wiary, a
mianowicie wskazuje nam bardzo jasno, by Kosciot nade wszystko
widzie¢ w perspektywie wyznania wiary, a wiec w perspektywie
religijnej i zbawczej. Kosciot nie jest jeszcze jedng instytucjg dziatajgcg
w tym $wiecie, ale jest instytucjg jedyng pod wzgledem historycznym -
jest instytucjg ,,pelng” Jezusa Chrystusa, jak podkreslit swiety Pawet. W
kontekscie nauczania soborowego pozostaje oczywiscie naszym statym
zadaniem pytanie sig, na jakim etapie jest jego recepcja nie tylko w
teologii, ale przede wszystkim w naszej wierze.

Ks. Janusz Krolikowski
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