Ks. Jacek Grzybowski: Filozoficzne bogactwo
nauczania sw. Jana Pawla II

Czytajac filozoficzne prace Karola Wojtyly, mozna tatwo zauwazy¢, ze
jego filozofig jest personalizm. Nauka o osobie ma dla niego ,,znaczenie
w duzej mierze praktyczne i etyczne — chodzi o osobe jako podmiot i
przedmiot dziatania, jako podmiot uprawnien”. Wojtyta pokazywat, ze
jasne definiowanie osoby musi stanowi¢ punkt wyjscia w trudnych
debatach swiatopoglgdowych — pisze ks. Jacek Grzybowski w ,, Teologii
Politycznej Co Tydzieni": ,,Jan Pawel Il i echo epoki”.

Nie jest dzi$ tatwo méwi¢ mtodym ludziom o nauczaniu Jana Pawta II.
Minetlo 15 lat od jego $mierci, a w $wiecie zmieniajgcych sie
btyskawicznie obrazow, informacji i emocji stat sie on dla wielu nie
postacig realng, ale historyczng (dawng i juz nieobecng) i pomnikowg
(nierealng), a przez to po prostu dalekg. Co wiecej, przypadajgcana 18
maja setna rocznica urodzin $w. Jana Pawta II, mimo swej doniostosci,
jest w tym roku rocznicg smutng, odbywa sie bowiem w cieniu
pandemii. Spoteczna kwarantanna sprawita, ze pielgrzymi z Polski i
catego Swiata nie przyjadg do Rzymu, aby na placu $w. Piotra wraz z
papiezem Franciszkiem dziekowac¢ Bogu za wspaniate zycie i owocny
pontyfikat papieza Polaka. Epidemia uniemozliwita niestety wspdlne i
liczne Swietowanie tej rocznicy. Pozostaje nam modlitewne
dziekczynienie i nadzieja, ze proby upowszechniania nowym
pokoleniom tego, co powiedziat, ukazat i czego dokonat sw. Jan Pawet
II, znajdg zainteresowanie w$réd mtodych.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mo6glbys$ czytac tego
artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.

Akademicka droga Karola Wojtyly
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Zauwazmy, ze r0zne biografie polskiego papieza skupiajg sie czesto na
jego wielkiej aktywnoS$ci duchowej i duszpasterskiej. Do$¢ rzadko
omawia sie akademickie przygotowanie Karola Wojtyty. Warto jednak o
tym mowic¢, poniewaz uwazne przesledzenie naukowego zaplecza
papieza wyjasnia wiele jego pézniejszych duszpasterskich stow i
dziatan.

Poczatkiem akademickiej drogi Wojtyty jest doktorat z teologii mistyki
(Swietego Jana od Krzyza nauka o wierze, 1948 r.) napisany na
Papieskim Uniwersytecie Swietego Tomasza z Akwinu w Rzymie
(Angelicum). PéZniej Wojtyta rozpoczyna zajecia z etyki na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim i przedstawia prace habilitacyjng, ktora
podejmuje problematyke koncepcji wartosci w oparciu o fenomenologie
niemieckiego filozofa Maksa Schelera (Ocena mozliwosci zbudowania
etyki chrzescijaniskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera, 1959
r.). Podkresla w niej wazno$¢ metody fenomenologicznej i opisu przezy¢
w badaniach etycznych. Pokazuje rowniez, ze Maks Scheler nie
wyczerpat mozliwosci doswiadczalnego badania rzeczywistosci
moralnej i nie zdobyt sie na analize fenomenu sumienia. Habilitacyjna
praca Woijtyty staje sie punktem wyjscia dla jego pdzniejszych gtebokich
rozwazan dotyczgcych relacji pomiedzy etykg a obowigzkiem. Dalsze
badania dotyczgce podstawowych pojec filozoficznych Karol Wojtyta
zawarl w wyktadach monograficznych, ktére prowadzit na KUL-uw
latach 50. Dotyczyly one aktow i przezy¢ etycznych, dobra i wartosci
oraz norm i szcze$cia [1]. Na zajeciach konfrontowat swoje
antropologiczno-etyczne poglady nie tylko z tezami Maksa Schelera,
ale rowniez z mys$lg Immanuela Kanta, Alberta Michottema czy ks.
Mieczystawa Dybowskiego [2].

Ten okres pokazuje, ze w filozoficznej tworczosci przysztego papieza
istotne bylo wyjasnienie, Ze jesli wartos$¢ i powinno$¢ zawarte sg w
akcie woli i wzajemnie sie warunkujg, to fenomenologiczne ujecie woli
podobne jest bardzo do stanowiska $w. Tomasza z Akwinu, dla ktérego
wola jest wladzg rozumnag przez samg swg istote. Wartosci etyczne —
uczyt Wojtyla — sg bowiem przede wszystkim trescig stawania sie osoby
i jej woli. Jej dgznos¢ do dobra nie jest zdeterminowana przedmiotowo
zadnym dobrem czgstkowym. W czasie KUL-owskiego okresu pracy
akademickiej Wojtyta szuka punktéw wspélnych z myslg klasyczng i



przypomina, ze §w.
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Stepien) [3], udowadnial, iz ,,Swiadomos$¢ i samoswiadomos¢ jest czyms
pochodnym, jakim$ owocem natury rozumnej subsystujgcej w osobie,
skrystalizowanej w jednolitym i wolnym bycie — nie jest za$ sama w
sobie niczym samoistnym” [4]. Dyskusje fenomenologiczno-
tomistyczne ozywiajg filozoficzng prace krakowskiego biskupa. Na bazie
tak formutowanych rozwazan zrodzit sie jego personalizm, w centrum
ktérego pojawia sie idea samoopanowania i samowychowania cztowieka
z jego jednoczesng odpowiedzialno$cig za wtasciwy — osobowy —
ksztatt kultury [5].

Osoba posiada siebie

Czytajgc zatem filozoficzne prace Karola Wojtyly, mozna tatwo
zauwazy¢, ze jego filozofig jest personalizm. Nauka o osobie ma dla
niego ,znaczenie w duzej mierze praktyczne i etyczne — chodzi o osobe
jako podmiot i przedmiot dziatania, jako podmiot uprawnien” [6].
Wojtyta pokazywat, ze jasne definiowanie osoby musi stanowi¢ punkt
wyj$cia w trudnych debatach swiatopoglagdowych. Poznajgc ujecie
fenomenologiczne, dostrzegat, ze nowozytna wizja cztowieka opiera sie
na hipostazowaniu §wiadomo$ci jako samodzielnego podmiotu i
tendencji do utozsamiania z nig cztowieka, jednak brak w niej
dostatecznych podstaw wprowadzenia w catoksztatt zycia refleksji o
cielesnosci i odpowiedzialnym dziataniu osoby. W analizach
nowozytnych pojawia sie bowiem przede wszystkim kategoria wolnosci,
jednak — pokazywat to Wojtylta juz w latach 60.1i 70. XX w., a potem
bardzo mocno podkres$lat jako papiez — pojmowana jest jako catkowita
niezalezno$¢, a wiec raczej jako postulat niz realna wtasciwos¢ osoby i
przymiot woli. Podejmujgc zatem badawczg refleksje nad ideami



zaréwno filozofii klasycznej, jak i nurtéw fenomenologicznych Wojtyta
dokonat gruntownej analizy funkcjonowania podmiotu-osoby w §wiecie
zjawisk, czego rezultatem stato sie przekonanie, ze ,,tworzenie siebie
dokonuje sie poprzez czyn” [7]. W tym procesie istnienie poprzedza
dziatanie (jak uczy Akwinata), jednak przy zachowaniu integralnosci
osoby jako podmiotu tworzgcego. Ten dynamizm i sp6jnos¢ podmiotu z
jednej strony, a Swiadomos$¢ i zwigzana z nig wolno$¢ z drugiej,
konstytuujg osobowos¢ cztowieka. Na takich tomistyczno-
fenomenologicznych podstawach Jan Pawet Il budowat potem w czasie
swego pontyfikatu propozycje etyki seksualnej i etyki ludzkiej pracy.
Zobaczmy, ze zwigzane z filozoficzng drogg Wojtyty tomistyczno-
fenomenologiczne rozwazania i dyskusje dostarczyly mu szeregu
elementow sktadowych dla oryginalnej koncepcji osoby i wspélnoty,
ktére pézniej z powodzeniem wykorzystywat przy opracowywaniu
najwazniejszych moralno-teologicznych dokumentow swego
pontyfikatu (encykliki: Evangelium vitae, Veritatis splendor, Fides et
ratio, Ut unum sint, Centesimus annus).

Filozoficzne powigzania wszystkich tych waznych kategorii — osoby,
wolnos$ci, moralnosci, odpowiedzialnosci i kultury — Wojtyta najpelniej
ukazat w swoim dziele Osoba i czyn z 1969 r., gdzie rozwingt dojrzatg
refleksje na temat cztowieka i jego moralnych postaw. Udowadniat, ze
dynamizm czynu i uczynnienia wigze sie ze stawaniem sie cztowieka.
Owocem czynu jest moralno$¢ i pojawia sie ona jako rzeczywisto$¢
egzystencjalna $cisle zwigzana z osobg jako swym wiasciwym
podmiotem. ,Przez swoje czyny- pisat Wojtyta — cztowiek staje sie
moralnie dobrym lub moralnie ztym. Owo stawanie sie, fieri cztowieka
przesgdza pod wzgledem moralnym o realistycznym charakterze
samego dobra lub zta, samych warto$ci moralnych” [8]. Uzyte przez
Wojtyle pojecie fierinalezy rozumie¢ jako opis personalistycznego
dynamizmu, ktory jest skierowany ku cztowiekowi samemu jako
podmiotowi. Podstawg owego fieri osoby jest samostanowienie. Dla
Jana Pawta II osoba jest tym, kto siebie samego posiada, a zarazem tym,
kto jest posiadany tylko i wytgcznie przez siebie. Mysliciele
Sredniowiecza pieknie dali temu wyraz w zdaniu: persona est sui iuris et
alteri incommunicabilis (osoba posiada byt w sobie, niewspo6tdzielny z
zadnym innym bytem) [9].



Doswiadczenie czynu nierozerwalnie ¥gczy sie z doswiadczeniem
wolnosci i moralnosci. W spetnieniu czynu doswiadczam, ze jestem
wolny, ale jednocze$nie spelniony czyn pozostaje w relacji z dobrem
badz ztem, jest godziwy badZ niegodziwy. Dlatego Wojtyta uczy nas, ze
analizujgc czyn, moge dowiedziec sie, kim jestem. Czyn jest niejako
oknem, dzieki ktéremu mam wglad w osobe. Dlatego tak wazne jest,
powtarzane bardzo czesto przez Jana Pawla II, Ze rozpoznajemy w
sobie ,wolno$¢ od” i ,,wolno$¢ do”. Afirmatywna strona wolnosci —
wolnos$¢ do — jest przestrzenig wzrastania w prawdzie i mitosci [10].
Wartos$¢ danego czynu przyporzgdkowana jest zawsze do normy
moralnej, a wlasciwe przezycie wartosci wigze sie z przezyciem
powinnosci. Dlatego wartos¢ jako norma ma dla nas moc wigzgcg, to
pod jej wptywem rodzi sie w cztowieku powinnos¢.

Zauwazmy, ze do$wiadczenie etyczne jest tu charakteryzowane jako
uprzywilejowany teren objawiania sie tego, co dla cztowieka najbardziej
istotne. Obejmuje w sobie przede wszystkim zjawisko sumienia, bo
SciSle wigze sie z realnym dziataniem cztowieka. Ten nierozerwalny
zwigzek aktu woli, czynu i sumienia nadaje sens moralnej ocenie, jakiej
podlega¢ musi kazdy akt osoby. Stagd sama etyczno$¢ oderwana od
dziatania staje sie po prostu czym$ bezsensownym.

Ten punkt wyjscia poza nas samych jest oryginalnym filozoficznym
ujeciem Wojtyly, swoistg korektg fenomenologii w ujeciu
transcendentalnym i obaleniem charakterystycznego dla niej idealizmu
[11]. Wojtyla zarysowal droge do metafizycznego i personalistycznego
zrozumienia istoty cztowieka i $wiata poprzez fenomenologicznie
ugruntowang antropologie [12]. Mozna powiedzie¢, ze tu wtasnie
krakowski kardynat dookreslit przez swoj personalizm egzystencjalne
rozwazania fenomenologéw. Ukazat cztowieka nie tyle w jego
fenomenie, ile w jego pierwotnej oryginalnosci i jedynosci. Dzieki temu
mogt sformutowac jedng z najwazniejszych tez etycznych ozywiajgcych
jego kaptanska droge, a potem takze papieskg postuge: rozpoznanie i
doswiadczenie fenomenu osoby prowadzi do uznania
nieredukowalnosci osoby do poziomu $wiata, kosmosu, jakiegokolwiek
innego bytu. W tej perspektywie cztowiek — i wybrzmiewac to bedzie z
catg mocg przez lata jego pontyfikatu — nie moze zosta¢ w pelni
ukazany i wyrazony w zadnych terminach kosmologicznych,



ograniczajgcych go tylko do doczesnosci. W sposdb godziwy moze
zostac ujety jedynie jako podmiot osobowy, tak by¢ traktowany i
oceniany.
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Jana Pawla II szczegdlnym naciskiem na moralne i spoteczne znaczenie
antropologii. Z tego wtasnie powodu papiez Polak z takg mocg stawat w
pierwszym szeregu trudnego boju o prawde o cztowieku. Przekonywat,
ze poznajgc prawde o wyjgtkowosci osoby w Swiecie innych bytéw,
stajemy sie jej Swiadkami i zaciggamy wobec niej moralne
zobowigzanie, odrzucajgc, negujemy wyjgtkowos$¢ osobowego bytu
cztowieka. Moc tak formutowanego personalizmu Jan Pawet 11
wykorzystal miedzy innymi w encyklice Centesimus annus (1991 r.)
gdzie opisujgc rézne projekty spoteczne, uzyt sformutowania ,,btgd
antropologiczny”. Dla papieza okreSlenie to oznacza przyjetg przez
marksizm fatszywg koncepcje cztowieka. ,,Podstawowy btad socjalizmu
ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bowiem pojedynczego
cztowieka jako zwykty element i czgstke organizmu spotecznego, tak ze
dobro jednostki zostaje catkowicie podporzgdkowane dziataniu
mechanizmu ekonomiczno-spotecznego. Cztowiek zostaje w ten
sposdob utozsamiony z pewnym zespotem relacji spotecznych, a
jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu
decyzji moralnych, ktéry podejmujac je, tworzy porzgdek spoteczny”
[13].

Nie moze zatem dziwi¢, Ze to wlasnie akademickie drogi Karola Wojtyty
sprawity, iz jako papiez postrzegat on filozofie jako fundament
etycznych rozwazan o cztowieku i jego egzystencjalnej sytuacji. Mtody
krakowski kaptan w latach 50. XX w. zrozumial, ze filozoficzna mgdro$¢
pozwala cztowiekowi §wiadomie uczestniczy¢ w dramacie zycia i



tworczo ujawnia¢ najbardziej pierwotne doswiadczenia cztowieka.
Dlatego juz jako Gtowa Kosciota akcentuje w swoich tekstach zaréwno
doswiadczenie samego siebie, jak i doswiadczenie drugiego cztowieka.
W dokumentach ko$cielnych i przeméwieniach siega do perspektywy, w
ktérej cztowiek uyjmowany jest jako podmiot moralnosci. Ta etyczna
precyzja stata sie mozliwa z jednej strony dzieki praktyce
duszpasterskiej, z drugiej dzieki krytycznej asymilacji dorobku filozofii
klasycznej i nurtu fenomenologicznego filozofii wspdtczesnej
(Immanuel Kant, Maks Scheler, Roman Ingarden). Stagd obecny
wlasciwie w catej tworczosci Karola Wojtyty postulat, aby tradycyjng
filozofie bytu wigzac z filozofig §wiadomosci. Ta ostatnia odgrywa
doniostg role w ukazywaniu bytu osobowego ,,od wewnatrz”, jak
roOwniez utatwia analize faktéw etycznych na ptaszczyznie zjawiskowej i
doswiadczalnej [14].

Filozofia i papiestwo

Juz w czasie trwania swojego pontyfikatu Jan Pawet II teologiczng
stanowczos$cig i osobistym zaangazowaniem wzmocnit swoje
wczesniejsze personalistyczne tezy. W tekstach pontyfikalnych Jan
Pawel Il wielokrotnie nawigzywat do wielkich zdobyczy klasycznej
metafizyki i przypominat fundamentalng zasade: kazdy cztowiek jest
osobg, czyli niepodzielng w sobie substancjg manifestujgcg sie jako
rozumne, Swiadome ,ja”, zachowujgce wlasng niepowtarzalnosé. Ma
pelne prawo postugiwac sie rozumem, kocha¢, by¢ otwarty na religijny
wymiar zycia, podejmowac §wiadome i wolne decyzje, dzieki ktérym
wyraza odpowiedzialnos$¢ za siebie i innych. Mozna wiec powiedzie¢, ze
Jan Pawet II swoje badawcze odkrycia filozoficzne uformowane jeszcze
w czasach akademickich, a przedstawione w dziele Osoba i czyn,
przeniost w porzgdek papieskiego nauczania. Pokazywatl, uzasadniat iz
mocg przekonywat na ré6znych forach i w r6znych miejscach, Ze osoba
nosi w sobie niezbywalng godnos$¢, nie moze by¢ traktowana
przedmiotowo, nie jest impresyjng wigzkg wrazen albo narracyjnie
zmieniajgcym sie przebiegiem osobistych doswiadczen — zawsze
pozostaje bytem szczeg6lnym. Cztowiek bowiem jest wolno$cig
wcielong, ale swg wolno$¢ wyraza w dialogu z czyms, co jest od niego
wczesniejsze, w dialogu ze swg naturg i ze swojg historig. Papieska
metafizyka osoby pokazuje, ze ma ona swg bytowg strukture, nie jest
czymS arbitralnym, dowolnym, a zatem wobec osoby zawsze nalezy
odniesc¢ sie do pierwotnego daru istnienia, ktéry zostat dany kazdemu



cztowiekowi [15]. Kategoria godnosci jest nierozerwalnie ztgczona z
kategorig osoby, a cztowiek sam z siebie jest nieocenionym dobrem. I
wlasnie ta prawda o cztowieku jako jedynym stworzeniu na ziemi,
ktérego Bog chciat dla niego samego, a ktérg Jan Pawet II ukazywat
czesto w swoich apelach i przeméwieniach, pozwala bez wzgledu na
religie, Swiatopoglad czy kulture uswiadomi¢ sobie, ze osoby nigdy nie
mozna ,uzywac” [16].

Prawda o cztowieku jako Wypracowana na
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tworczy wktad do klasycznego rozumienia wolnosci jako
autodeterminacji. Uwzglednia ona dynamiczny charakter ludzkiej
sprawczosci danej kazdemu w sferze przezyciowej i yjmowanej
odpowiednio uzytg metodg fenomenologiczng. Jest to koncepcja
dojrzata, wewnetrznie spdjna i poznawczo atrakcyjna, bo ukazujgca
rozliczne relacje z innymi aspektami zycia osobowego cztowieka
(moralnoscig, twdrczoscig, rzeczywistoscig polityczng), ale przede
wszystkim intelektualnie otwarta na dostrzezenie, analize i afirmacje
fenomenu cztowieka w réznych obszarach jego manifestacji. Gdy dzi$
widzimy przeogromne oddziatlywanie uksztattowanej pod dyktando
nauk szczegétowych antropologii naturalizmu, to propozycja Karola
Wojtyly jawi sie jako inspirujgca mocg swego personalizmu. Ukazuje
bowiem znaczenie doswiadczenia bycia cztowiekiem, ktérego
antropologiczng range dostrzegali filozofowie tej miary, co Sokrates czy
Sw. Augustyn, a ktore zostato zdeprecjonowane przez upadek
nowozytnej filozofii podmiotu [17].

Wracajgc dzi$ zatem — nie tylko z okazji rocznicy stulecia urodzin — do
tekstow Sw. Jana Pawtla II, dostrzezmy ich filozoficzne bogactwo.
BadZmy wdzieczni, ze papiez nigdy nie zrezygnowat w swej



duszpasterskiej praktyce z narzedzi, jakie data mu filozofia. W mysleniu
filozoficznym dokonywat niezwykle subtelnej integracji zarowno
teologii, etyki, historii jak i polityki, zawsze w perspektywie pytan o
dobro wspdlne. Jego swiatopoglad i kaptanska aktywnos$¢ byly nasycone
mocnym doswiadczeniem filozoficznym. Ta perspektywa powinna
pomdéc nam zrozumied, jak wazne jest nauczanie filozofii i jak istotne
stanowi ona zaplecze dla naszych wspotczesnych swiatopogladowych
zmagan. Bez filozofii, etyki i dobrze uzasadnionego personalizmu
mozemy bowiem okazac sie bezradni we wspo6tczesnych trudnych
dyskusjach antropologicznych.
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