Ks. Henryk Paprocki: Sergiusz Bulgakow

W 70. rocznice $mierci Sergiusza Bulgakowa przypominamy jego zycie i

dzieto

W siedemdziesigtg rocznice $mierci ojca Sergiusza Bulgakowa
prezentujemy artykul przypominajgcy jego zycie i dzielo,
ktorego autorem jest ks. Henryk Paprocki, teolog prawostawny.

Zycie ojca Sergiusza Bulgakowa

Sergiusz Bulgakow urodzit sie¢ w 1871 roku w Liwnach, matym
miasteczku koto Orla, w rodzinie duchownego (jego przodkowie byli
kaptanami prawostawnymi od czasow cara Iwana IV GroZnego). W 1881
r. rozpoczat nauke w szkole parafialnej w Liwnach, a po jej ukoniczeniu
w 1884 r., w seminarium duchownym w Orle. W wyniku kryzysu



religijnego traci wiare i w 1888 r. opuszcza seminarium oraz kontynuuje
nauke w liceum w Jelcu. W 1890 r. podejmuje studia na wydziale prawa
uniwersytetu moskiewskiego i zaczyna interesowac sie marksizmem. Po
ukonczeniu studiow (1894 r.) wyktada ekonomie polityczng w szkole
technicznej w Moskwie, w 1897 publikuje prace O rynkach pri
kapitalisticzeskom proizwodstwie, za ktérg otrzymuje tytut magistra. W
1898 r. zawiera zwigzek matzenski z Jeleng Iwanowng Tokmakowg i
wyjezdza jako stypendysta do Niemiec. Na polecenie G. W. Plechanowa
zawiera znajomosci z K. Kautskim, A. Bebelem, K. F. Braunem i V.
Adlerem. Pisze prace doktorskg Kapitalizm i ziemledielije i w trakcie jej
przygotowywania przekonuje sie, ze doktryna marksistowska jest
utopig. W 1900 r. powraca do Rosji i rok pdzniej na uniwersytecie
moskiewskim otrzymuje tytut doktorski oraz zostaje wykladowca
ekonomii politycznej w szkole politechnicznej w Kijowie. W tym okresie
zaczyna sie stopniowy powrét Bulgakowa do prawostawia, ktory
wyznaczajg publikacja ksigzki Ot marksizma k idiealizmu (1903 r.) oraz
spowiedz i komunia w cerkwi (1905 r.). W 1906 r. powraca do Moskwy
jako docent prywatny ekonomii politycznej uniwersytetu, w 1907 r.
zostaje deputowanym do drugiej dumy i profesorem nadzwyczajnym
ekonomii politycznej instytutu handlowego w Moskwie; 1910 wraz z Je.
N. Trubieckim, N. A. Bierdiajewem i W. F. Ernem tworzy wydawnictwo
»,Put’”; na ten okres datuje sie tez poczatek przyjazni z P. A.
Florenskim. Habilituje sie w 1912 r. na podstawie rozprawy Fitosofija
chozjajstwa i zostaje profesorem zwyczajnym; w 1917 r. byt cztonkiem
lokalnego soboru Rosyjskiego Kos$ciota Prawostawnego. W 1918 r.
przyjmuje Swiecenia kaptanskie, za co zostaje usuniety z uniwersytetu,
wyjezdza na Krym i wyklada w uniwersytecie w Symferopolu, z ktérego
zostaje usuniety w 1920 r.; w 1922 r. aresztowany, uznany za zdrajce
marksizmu i wystany z Rosji do Istambutu, skad przez Prage i Berlin
przyjezdza do Paryza i zostaje profesorem prawa kanonicznego i
teologii w Rosyjskim Instytucie Naukowym; angazuje sie w prace z
organizacjg ,Russkoje Studienczeskoje Christjanskoje Dwizenije”. W
1925 r. zostaje profesorem teologii dogmatycznej w Prawostawnym
Instytucie $w. Sergiusza oraz proboszczem parafii przy instytucie,
zaczyna wspoélpracowaé z wydawanym przez Bierdiajewa czasopismem
L~Put'”; w 1927 r. wigze sie z ,,Fellowship of St. Alban and St. Sergius”,
bierze udziat w I Kongresie KoSciotéw ,,Faith and Order” w Lozannie; w
1930 wyklada w King's College w Londynie, w 1931 r. zostaje
inspektorem instytutu. W 1934 i 1936 r. wyktadat w U.S.A. i Kanadzie,
w 1937 r. brat udziat w konferencji , Life and Work” w Oksfordzie oraz
,Faith and Order” w Edynburgu. W 1939 r. przeszed! operacje raka



gardta, w 1940 r. zostal rektorem instytutu, w 1943 r. otrzymat tytut
doktora honoris causa teologii Instytutu $w. Sergiusza. Umiera w
Paryzu 13 lipca 1944 roku, pochowany na rosyjskim cmentarzu w
Sainte-Genevieve-des-Bois pod Paryzem.

Butgakow napisat ponad 30 ksigzek i ponad 400 artykutow, kilkanascie
artykutéw nie zostato jeszcze opublikowanych. Sg to prace z dziedziny
ekonomii i filozofii ekonomii, z dziedziny filozofii i z dziedziny teologii.
Pozostawit takze dwa zbiory kazan oraz wspomnienia.

Natura Swiadomosci religijnej i zagadnienie Absolutu

U podstaw mysli Bulgakowa lezy nurt rosyjskiej teologii $wieckiej, ktora
od czaséw Aleksego Chomiakowa rozwijata sie poza oficjalng teologis.
Poglady Bulgakowa zostaty sformutowane juz w jego pierwszej ksigzce
filozoficzno-teologicznej, Swiatfos¢ niezachodzgca. Tytul utworu
nawigzuje do tekstu Iz 60, 19-20 oraz do liturgii prawostawnej. Jest to
praca, ktéra traktuje o naturze Swiadomosci religijnej. Autor uwaza, ze
podstawowgq jej cechg jest wiara, majgca dwa aspekty — subiektywne
dgzenie czlowieka do jej poznania i obiektywne objawienie jako
odpowiedZ Boga. Religijna prawda jest uniwersalna (gr. katholike),
zwigzana z catoscig, a nie z poszczegdlnymi jej czesciami. Oznacza to,
ze wszyscy odnajdujg siebie jako jedno$¢ w prawdzie, o czym decyduje
zyciowa jedno$¢ w prawdzie. Jednocze$nie przyjecie prawdy wyklucza
jej akceptacje jako ,mojej opinii”. Prawda religijna ujawnia sie w
doswiadczeniu mistycznym, ale r6wnocze$nie nie jest alogiczna, czy tez
antylogiczna, i dla wyrazenia siebie rodzi odpowiednie symbole.
Bulgakow podkresla znaczenie dla filozofii tradycji historycznego
Kosciota, ktéra odrzuca pretensje osobistej mistyki. Oznacza to
istnienie okreslonej antynomii — historycyzm i autorytet oznaczajg dla
religii skostnienie, a samowolny mistycyzm rozpad. Obie te skrajnosci
sq zarazem niepotrzebne i konieczne. Dogmaty religijne nigdy nie
wyrazajg tez pelni Swiadomosci i przezy¢ religiinych — nowe dogmaty
muszg by¢ zgodne ze starymi i je uzupekniaé¢. Krytykujgc I. Kanta, J. G.
Fichtego i L. N. Toistoja, sprowadzajgcych istote religii do etyki,
Bulgakow uznaje sumienie za Swiatlos¢ Bozg dla rozrdznienia dobra i
zta (mysl te wyrazit we wigczonej w tekst traktatu swojej modlitwie).



Jak i P. A. Florenski, Bulgakow glosi nauke o antynomicznym
charakterze $wiadomosci religijnej, o czym $wiadczy antynomia
transcendencji Boga i Jego immanencji w $wiecie. To, co absolutne, jest
»,Boska nico$cig”, ktéra przekracza granice Swiata (stad potrzeba
negatywnej, czyli apofatycznej teologii) i pozostaje ze Swiatem w
stosunku antynomicznym — Bég rodzi sie w Swiecie. Stagd Bdg jest
immanentno-transcendentny, wychodzi ze swej transcendencji i
absolutnego monizmu w immanencje oraz pewien dualizm, co oznacza
mozliwo$¢ poznania Boga i wspolnoty z Nim (teologia pozytywna, czyli
katafatyczna), mozliwo$¢ istnienia dogmatu i mitu.

Gléwnym problemem religijnej filozofii jest kwestia Absolutu jako bytu
»,poza bytem” i ,poza rozumem”. Dlatego tez Bulgakow analizuje nauke
o Bogu ,,poza bytem” i ,,poza rozumem” (,,Boska nico$¢”) od Platona i
Plotyna, poprzez Ojcoéw Kosciola i filozoféw Sredniowiecza (Eriugena,
Mikotaj Kuzanczyk, G. Bruno, Mistrz Eckhart, ]. BOhme, Tomasz z
Akwinu). Gdyby Bog stworzyt §wiat w oparciu o odwiecznie istniejgce w
Nim idee, to wedtug Bulgakowa, bylby zdeterminowany przez swoje
idee, podczas gdy Absolut jest wolny w sposob absolutny.

Odroéznienie "ukonu” od "meonu”

Podstawowy problem Bulgakow widzi w odrdéznieniu znaczenia w
jezyku greckim negacji ,,alpha-privativum” (takze negacji ,,ou”, ,,0uk)
od sensu negacji ,,me”. Pierwsze oznacza niemozliwo$¢ okreslenia
istoty principium, drugie za$ wskazuje na stan potencji jeszcze
nieujawnionej; pierwsze prowadzi do antynomicznej filozofii religijnej,
wrogiej panteizmowi, natomiast drugie do dialektycznej filozofii
ewolucji, czyli do panteizmu. W pierwszym wypadku Bég jako absolutna
doskonato$¢ nie ma nic wspolnego ze Swiatem, w drugim jest ze
Swiatem zwigzany. ,Alpha-privativum” zaklada niemozliwo$¢
poznania, przezwyciezenia swojej wzglednosci, znalezienia siebie
samego w Absolucie. W wypadku uzycia negacji ,me” wspolnota z
Absolutem dokonuje sie drogg taski — cztowiek staje sie bogiem wedtug
laski. Autentyczna religia buduje wiec samg siebie na koncepcji
zstgpienia Absolutu w $wiat i wstepowania Swiata do Absolutu.



Bulgakow zaklada, Ze niemozliwym jest poznanie Absolutu bez
osobistego z Nim kontaktu. Dogmat trynitarny mozliwy jest tylko
dlatego, ze Bog objawit siebie ludziom.

Bulgakow rozréznia trzy drogi religijnej $wiadomosci: poznanie
Absolutu more geometrico vel analytico, more naturale vel mystico i
more historico vel empirico, czyli myS$lenie abstrakcyjne, zjednoczenie
mistyczne i objawienie. Dwie pierwsze drogi sg mozliwe jedynie w
zwigzku z trzecig, ale stajg sie falszywe bez tego zwigzku. Stad wiasnie
wywodzg sie falszywe teorie, jak emanacyjny panteizm Plotyna,
Orygenesa, ]. Bohme i Eckharta, akosmizm i antykosmizm filozofii
hinduskiej, dynamiczny panteizm E. von Hartmanna i A. Drewsa,
logiczny panteizm G. W. F. Hegla i inne. Zwtaszcza ostro Bulgakow
krytykuje filozofie niemiecky, uwazajgc, ze dokonata zafalszowania
prawdy poprzez przemienienie chrzescijanstwa w religijny monizm lub
panteizm.

Akt stwérczy oznacza dla Bulgakowa przemiane ,ouk on” (,ukon” w
terminologii autora) w ,me on” (,meon”). Formuta grecka ,,ouk on”
oznacza niebyt (czyli brak bytu), a ,me on” oznacza byt jeszcze
nieokre$lony. Przemiana ,ukon” w ,meon” jest wiec stworzeniem
materii traktowanej jako matka catego swiata naturalnego. Stworzenie
oznacza byt w niebycie jako akt wyznaczajgcy granice miedzy bytem i
niebytem. Nie oznacza to jednak, zZe byt istnieje obok lub tez razem z
Absolutem. Bulgakow podejmuje prébe pogodzenia sprzecznosci
poprzez wprowadzenie pojecia energii Bozych przenikajgcych S$wiat
(wptyw doktryny Grzegorza Palamasa). W akcie stworczym Absolut
ujawnia siebie samego jako Stworce i w tym sensie Swiat staje sie
bogiem. Jako Stworca Boég wprowadza siebie w stworzenie, sam siebie
czyni jakby stworzeniem. W ten sposéb $wiat jest teofanig i teogonig.
Stworzenie przez Absolut Swiata wzglednego jest dla Bulgakowa
samorozdwojeniem bytu absolutnego. Bulgakow kontynuuje w tym
wypadku nauke W. S. Sotowjowa o tym, Ze to, co absolutne powinno by¢
wszechjednos$cig. Nic nie moze by¢ poza Bogiem i nic nie moze
ograniczy¢ Absolutu przez fakt swego istnienia. Bulgakow uwazat, ze
tylko takie podejScie mozZe rozwigza¢ kosmologiczng antynomie —
panteistyczny monizm i manichejski dualizm.

Sofiologia



Stuzy¢ ma temu nauka o Sofii, zajmujgcej miejsce miedzy Bogiem i
Swiatem, Stworcg i stworzeniem, ktéra sama nie jest ani Stwoércg, ani
tez stworzeniem. Sofia jest bowiem Boskg ideg (wplyw platonizmu),
przedmiotem mitos$ci Boga, ktéra sama kocha Absolut. Sofia jest sama
sobg tylko we wzajemnej mitosSci i jest wszechjednoscig. Butgakow
odréznia tu hipostatyczng mitos¢ Boga od mitosci Sofii, ktéra jedynie jg
przyjmuje i utrzymuje tylko to, co otrzymata. Oddajgc siebie mitosSci
Boga, Sofia jest poczgtkiem wszystkiego. W tym sensie jest kobieca
(przyjmujgca), jest Wieczng Kobiecos$cig, Bozg Sofig, Duszg S$wiata
(Anima mundi). Jest wiec c6rkg Ojca, a jako poznajgca Boski Logos jest
Jego Oblubienicg, natomiast jako odbiorczyni daréw Ducha Swietego
jest Kosciolem, Matkg Boga, sercem Kos$ciota i pieknem stworzenia.
Jako istota wyzsza od stworzenia Sofia chociaz nie jest hipostaza,
podlega procesowi ,hipostazowania” (w scholionie do traktatu Swiet
niewieczernyj Bulgakow rozroznil miedzy ,ipostas” i ,ipostaznost”,
por. ,Ipostas’ i ipostaznost'”, w: Sbornik statjej poswjaszczennych P. B.
Struwie, Praha 1925, s. 353-371). Uczestniczgc w zyciu Boga nie staje
sie jednak Sofia powodem przemiany triady w kwaternie. W stosunku
do wielo$ci bytow w §wiecie Sofia jest organiczng jednoscig wszystkich
stworzen. Kazdy byt ma swojg idee, ktora jest zasadg, normg i
entelechig, podczas gdy Sofia jest entelechig Swiata, jego duszg, natura
naturata. Z tego powodu kazdy byt jest sofijny. Réwnoczesnie byty majg
i negatywng strone, czyli materie, a wiec pozytywng nicos¢, powotang
przez Absolut do istnienia (wptyw sofiologii P. A. Florenskiego).

Uniwersalng materig Swiata jest ,ukon” przemieniony w ,meon”. Byt
materialny charakteryzuje ograniczenie i podziat. Indywiduacja jest w
tym wypadku rozbiciem na wielo$¢ elementéw. W Swiecie idealnym,
czyli sofijnym nie ma miejsca na materie, gdyz istotng role odgrywajg w
nim zasady indywiduacji pozytywnej jako zasady bytu w pleromie Sofii.
Trafiajgc do Swiata materialnego (Swiat bytu-niebytu) poddajg sie
zasadom negatywnej indywiduacji. Akt stwoérczy realizuje sie w
stworzeniu nieba i ziemi, co konstytuuje w Sofii dwa centra. Ziemia jest
»nico$cig”, w ktorg wdarla sie sofijnos¢ i dlatego jest potencjalng Sofig.
Nicos¢ otrzymata byt aktualny i stata sie chaosem realnym — apeiron (o
nim moéwig mitologie). Stworzenie ziemi jest ontologicznym prius
catego aktu stwoérczego. Pozostalte elementy otrzymujg byt z juz
istniejgcej ziemi. Stad ziemia jest jakby kosmiczng Sofig, jej obliczem w



stworzeniu, kobiecg zasadg swiata. Jest Wielkg Macierzg, ktérg czczono
jako Demeter, Izyde, Kybele, Isztar. Ziemia jest wiec potencjalnie Bogo-
ziemig, ktéra kryje w sobie mozliwo$¢ pojawienia sie Theotokos.

Swiat i Sofia oznaczaja wiec wydzielenie aktualnosci z potencjalno$ci,
aktualizacja potencji jest aktem stworczym. Proces kosmiczny
przechodzi poprzez eros ziemi do nieba. Z tego powodu caty $wiat
oczekuje przemienienia, co jest osiggalne pod kierunkiem Sofii-Duszy
$wiata. Swiat jest wiec hierarchig bytéw zaleznych od Anima mundi.

Bulgakow, w §lad za Florenskim, podkreSla r6znice miedzy ideami i
pojeciami, np. cztowieczenstwo jest jednym Adamem, starym i nowym,
stworzonym i odrodzonym, ale niemniej wazZny jest proces
indywiduacji.

Teoria dwoch Sofii, zaznaczona w traktacie Swiet niewieczernyj, zostata
rozwinieta w pracach teologicznych Bulgakowa, zwlaszcza w tak zwanej
~wielkiej trylogii” (Agniec Bozyj, Utieszytiel, Niewiesta Agnca).

Cielesnos¢, antropologia i problem zla

Fakt, ze kazdy byt jest sofijny, gdyz ma idee bedacg jego normg i
0snowg, oraz nizszy swoj aspekt, materie jako nico$¢ podniesiong do
poziomu ,meonu” (bytu) i przepelniong zgdzg wcielenia w siebie
zasady sofijnej, ma dla Bulgakowa ogromne znaczenie. Podstawowym
bowiem problemem chrzescijaiiskiej metafizyki jest, wedlug
Bulgakowa, wcielenie. Autor rozréznia tu miedzy ideami cielesnosci i
materialnosci. Istote cielesnosci Bulgakow widzial w zmystowosci
traktowanej jako samodzielny zywiot zycia, ré6zny od ducha, ale nie
obcy i nie przeciwstawny duchowi. Odréznia sie tez ona od woli i mysli,
kontemplacji idei — jest bowiem zmystowym przezywaniem idei czyli
ich uciele$nieniem. Zasadniczg cechg cielesnosci jest zmystowos¢
tworzgca realnos$¢ Swiata. Idee sg wiec realnosciami obdarzonymi
ciatem czyli zmystowoscig, przy czym Butgakow odrdznia nie tylko ciata
fizyczne, ale takze astralne, eteryczne i tym podobne. Cielesnos¢ jest
warunkiem piekna — duchowa zmystowos$¢, odczucie idei, jest pieknem.
Wedtug Bulgakowa piekno jest tak samo absolutng zasadg $wiata, jak i



Logos, i jest objawieniem Trzeciej Hipostazy. Nauka Bulgakowa o ideach
obdarzonych cielesno$cig wyraza réwnoczesnie jedng ze szczegolnych
cech rosyjskiej filozofii — jej konkretnos¢.

Ani materia, ani tez cialo jako nosiciel zmystowos$ci, nie sg zle.
Zadaniem Swiata jest wiec aktualizacja swego sofijnego charakteru. Zto
jest bowiem rezultatem odejscia od tej drogi i wykorzystania sit bytu dla
aktualizacji niebytu, ktory jest substratem $wiata. Zto jest pozasofijnym
i antysofijnym pasozytem bytu, pochodzi stad, ze ,,nico$§¢” wdziera sie
w zrealizowane juz stworzenie jako moc chaotyzujgca. Mozliwos¢ zla i
grzechu jest aktualizacjg ,,nicosci”, czyli ,,nico$¢” moze stac sie sitg. Zto
pojawito sie w nizszym centrum sofijnym, co wciggnelo Absolut w
proces kosmiczny i przemienienie rzeczywistoSci empirycznej
pozostaje w zwigzku z wecieleniem Logosu. Stad wynika centralne
miejsce cztowieka w $wiecie (por. Rdz 2, 7 — stworzenie na obraz i
podobienistwo Boze). Tchnienie , dechu zywota” Bulgakow tlumaczy
jako niestworzonos$¢ ludzkiego ducha, bedgcego odbiciem chwaty Boga
oraz samoafirmujgcym sie ,ja”. Czlowiek jest wiec jednoczesnie
stworzeniem i nie-stworzeniem, absolutnym i wzglednym, a takze
wzglednym w absolutnym. Jest mikrokosmosem, w ktérym mozna
odnalez¢ wszystkie elementy $wiata. Przebtyski tego faktu Bulgakow
postrzega w religii antycznej, widzgcej bogéw tam, gdzie czlowiek
wspotczesny widzi sity przyrody, gdyz religia antyczna glosita poznanie
niewidzialnego poprzez widzialne, Absolutu przez $wiat (poréwnanie
Izydy optakujgcej Ozyrysa z Theotokos optakujgcg Chrystusa). W kulcie
zenskiej hipostazy Bulgakow widzi objawienie tajemnicy S$wiata.
Réwnoczesnie idee krolestwa Bozego Bulgakow przesuwa poza empirie,
gdyz cztowieka po upadku ogarneta zgdza, a jej wynikiem jest miedzy
innymi antagonizm miedzy gospodarkg i sztukg. Idealng jedno$¢
gospodarki i sztuki osigga sie poprzez ,sztuke zycia”, przemieniajgcg
Swiat, co Bulgakow okre$la jako potgczenie ,teurgii” i ,sofiurgii” (akcji
Boga i cztowieka), co jest mozliwe tylko w KoSciele, ale w nowym eonie,
a nie w granicach historii. Oznacza to, ze cel §wiata przekracza jego
wlasne granice. Historyczne kleski sg pozytywne, gdyz ratujg ludzi od
tendencji do antropolatrii, kosmolatrii lub tez populolatrii, od wiary w

postep.

Duch ludzki nie poddaje sie zadnym okreSleniom. Czlowiekowi
wlasciwe jest dgzenie do absolutnej tworczosci, chociaz cztowiek nie
moze tworzy¢ dziet doskonatych, bowiem jako stworzony byt sktada sie



z bytu i z niebytu. Ocalenie daje jedynie heroiczna pokorna mitos¢ w
jednosci z niebieskim Czlowiekiem — Adamem Kadmonem, w osobie
ktérego zrealizowana jest jedno$¢ Boga i cztowieka. W tym kontekscie
Bulgakow prébuje filozoficznie uzasadni¢ nauke o Chrystusie jako
Bogocztowieku.

Transcendentny realizm i wszechjednos¢

Zasadnicze intuicje Bulgakowa zwigzane sg jednak z obrong
transcendentnego realizmu, a nie wiary, przy czym w jego pracy nie
mozna oddzieli¢ teologii od filozofii. Bulgakow odrzuca sredniowieczng
koncepcje filozofii jako ,,stuzebnicy teologii” (fac. ancilla theologiae) i
na jej miejsce wprowadza formute filozofii jako ,stuzebnicy religii” (tac.
ancilla religionis). Filozofia dgzy bowiem do tego, co absolutne, do
wszechjednoS$ci. Jedynym uniwersalnym problemem filozofii jest Bog i
tylko Bog. Antynomie pokazujg wyraZnie, Ze korzenie naszego bytu
moze ujawnic jedynie objawienie, ktore moze by¢ poddane analizie
filozoficznej. Swiat jest stworzony — jest to aksjomat wiary, ale
przejscie od tego, co absolutne, do bytu wzglednego jest niepojete. Stad
tez podstawe filozofii Bulgakowa stanowi kosmologia, w ktorej
nastepuje ostre rozréznienie Absolutu i kosmosu (chociaz istnieje ich
metafizyczna jedno$é, to jednak idea wszechjednosci odnosi sie
wylgcznie do kosmosu, ktéry jest jeden i wieloraki). Ontologiczng
zasadg Swiata jest jego nieprzerwana osnowa sofijna. Natura naturatam
prze$wituje przez natura naturata, uwidacznia sie¢ panerotyzm
przyrody, jej dgzenie do swej formy-idei, do przyobleczenia sie we
wtasng forme, co jest w istocie dgzeniem erotycznym.

Dusza Swiata jako sita jednoczgca jest ,wielo-lica”, chociaz
substancjalnie jest jedna. Kosmologiczny aspekt Sofii wskazuje na
stworzenie jako wszechjednos¢. Tajemnica Swiata tkwi w wiecznej
kobiecosci, ktora staje sie zasadg kosmosu i w tym sensie jest jakby
czwartg hipostazg. Sofia przebywa wiec miedzy Absolutem i bytem
stworzonym, posiadajgc wszystko w sposdb absolutny. Swiat zarazem
jest Sofig i od niej r6znigc sie Sofig nie jest, czyli Sofia jest §wiatem idei,
idealng zasadg Swiata, w ktérej zawarte sg idee wszystkich bytéw.
Poniewaz kosmos oznacza zamienienie nicoSci przez idee, jest wiec
stajgcg sie Sofig. Oznacza to, Ze w systemie Bulgakowa Sofia jest
pojeciem kosmologicznym, chociaz sama Sofia jest czeSciowo w



granicach kosmosu, a czeSciowo poza nim, gdyz istniejg jej dwa centra
— Bozy i kosmiczny. Dzieki rozroznieniu miedzy materig i ciatem
Bulgakow wprowadza pojecie ,,duchowej cielesno$ci”; materia nie jest
wiec substancjg ciata, ale jakoscig, mocg stajgcg sie ciatlem. Cielesnos¢
nie jest zwigzana ani z czasem, ani tez z przestrzenig. Poniewaz byt
stworzony jest jeden i cato$ciowy, wiec caty Swiat jest jedng cielesno$cig
i jednym cialem. Stad wynika rozrdznienie ,potencjalnej sofijnosci
Swiata” i Sofii jako ,osnowy $wiata”, jej dwoch aspektéw, dwoch
centréw. Stworzony byt w swej caloSci jest Sofig w swej idealnej
osnowie i nie jest Sofig, gdyz ta idealna osnowa jedynie okresla Zycie
Swiata i jego ewolucje. Oznacza to istnienie trzeciego bytu, miedzy (gr.
metaksu) Absolutem i Swiatem, czyli Sofii. Poniewaz za$ B6g wylewa na
Sofie zyciodajng moc transcendentnej mitosci, przedmiotem mitosci
Boga powinien by¢ subiekt, osoba, hipostaza. Sofia jednak ma jedynie
zdolno$¢ hipostazowania, nalezenia do hipostazy.

Zagadnienie wolnosci i recepcja mysli Bulgakowa

Wedlug Bulgakowa wolno$é istnieje ,na granicy bytu”, poniewaz
wolno$¢ stworzona moze aktualizowa¢ ,nicos¢”. Widoczny jest takze
,determinizm sofiologiczny”: Swiat pograzony jest w Bogu i obca jest
mu wolno$¢ oraz zwigzana z nig przypadkowos¢. Dzieki wolnoSci
kosmos zatrzymuje sie na poziomie ,meonu” i nie osigga wyzszych
form bytu, poniewaz wolno$¢ ostatecznie nie moze zniszczyé
stworzenia. Boza wszechmoc i stworzona wolno$¢ stanowig jedng
catos¢, a to oznacza mozliwos¢ ustania zla i przeciwienstwo raj —
pieklo nie jest ostatecznym celem stworzenia (wptyw mys$li S. L.
Franka). Filozofia i teologia jednoczg sie w jeden kierunek mysli
ludzkiej, tworzgc ,sofijny monizm”. Ratunkiem przed nim jest
antymonizm, ale nominalny, a nie realny. Jednak samo pojecia
stworzenia staje sie¢ w systemie Bulgakowa watpliwym, jego miejsce
zajmuje ,kenosis” i przemienienie Absolutu w ,stajgcy sie Absolut”, co
prowadzi do ontologicznego dualizmu, a to oznacza, Ze synteza nauki,
teologii i filozofii nie udata sie w linii filozofii wszechjedno$ci. Dotyczy
to wlasciwie catosci teologii Butgakowa, ktéra byta konstruowana wokot
pojecia Sofii. Chociaz sam autor okreslal jg jako ,teologie
neochalcedonska”, to jednak byla to teologia sofianiczna. Nie mozna
jednak odmowi¢ jej autorowi odwagi w stawianiu probleméw
teologicznych i bronienia swoich pogladoéw, ktérych, jak sie wydaje,
glownym celem bylo wyjasnienie istnienia zta w Swiecie. Gwaltowne



spory wokot koncepcji Bulgakowa, rozgrywajgce sie w Srodowisku
rosyjskiej emigracji we Francji nie rozwigzaty problemu ortodoksyjnosci
mysli Bulgakowa. Jest to jednak teologia, obok ktorej nie mozna przejsé
obojetnie. Problemy postawione przez Bulgakowa ciggle czekajg na
swoje rozwigzanie i przyswojenie przez teologie.

Mysl Bulgakowa wywarta powazny wplyw na filozofie rosyjskg na
Zachodzie (L. A. Zander, I. A. Iljin, G. P. Fiedotow, N. O. Losski, P.
Evdokimov, O. Clement), a takze zaczyna oddziatywaé, dzieki
przektadom jego utworéw, na mys$l Kkatolickg i protestanckg w
Zachodniej Europie. Natomiast w Rosji recepcja mys$li Bulgakowa
dopiero sie zaczyna.
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