Ks. Edward Sienkiewicz: Swiety Hieronim -
teolog, biblista i asceta wschodniego oraz
zachodniego chrzescijaistwa

Ow pielgrzym, mocny nadziejg, nie pozwala zamkna¢ sie jedynie w
lingwistyczno-egzegetycznych dokonaniach, ale w ramach gtoszonych
przez siebie tez eschatologicznych, formutowanych na podstawie
poznawania i nasladowania Chrystusa, stara sie rozwigzywac
podejmowane przez siebie problemy teologiczne. Przy czym jego
znajomo$¢ Pisma Swietego pozwala je ujmowac i analizowa¢ bardzo
gruntownie — pisze ks. Edward Sienkiewicz w ,,Teologii Politycznej Co
Tydzierr”: ,,Sw. Hieronim. U Zrédet Ko$ciota”.

Sw. Hieronim ze Strydonu, bardzo stusznie uznawany za wybitnego
znawce Pisma Swietego, thumacza i egzegete byt réwniez wielkim
teologiem, o czym nie zawsze sie pamieta. Poza tym wyjgtkowo
surowym ascetg, pustelnikiem i mnichem. Przede wszystkim jednak
niezroOwnanym poszukiwaczem pozostawionych przez Jezusa Sladéw na
ziemi, aby Go jak najlepiej poznaé, nasladowac i juz w doczesnosci sie z
Nim jednoczyé¢, czego pelni miat nadzieje doswiadczy¢ w wiecznosci.

To w tym celu, ku zaskoczeniu swoich przyjaciél, przywdziat mniszg
szate i udat sie na Wschdd - do miejsc uswieconych zyciem Jezusa
Chrystusa. Z decyzja tg wigze sie wyjgtkowy fenomen Hieronima, ktéry
przez swojg zachodnig formacje, ubogaca wschodni, surowy
monastycyzm i uchylajgcg sie przed systematyzacjg teologie. Z drugiej



jednak strony otwiera uporzgdkowang tematycznie, zachodnig refleksje
wiary, na dos$¢ spontaniczne, wschodnie przezycie, opisywane w
pneumatologicznej perspektywie. Pragnienie nasladowania Jezusa i
jednoczenia sie z Nim przy$wiecato jego zainteresowaniu i zazytosci z
tekstem Biblii, w ktorej — jak sam Hieronim twierdzit — Chrystus jest
najbardziej obecny. I to zaréwno w Starym jak i Nowym Testamencie,
cho¢ w rézny sposéb. Niezréwnana w owym czasie znajomos$¢ Pisma
Swietego pozwalata nie tylko konkretyzowa¢ wzmiankowany cel, ale
wyznaczata najbardziej wlasciwg droge do niego, cho¢ nie pozbawiong
wielkich trudnosci, a nawet cierpien.

Zarysowuje sie w ten sposob dos$¢ charakterystyczna dwubiegunowosé,
schodzgca sie w tym niezréwnanym w owych czasach erudycie i
chrzescijanskim pisarzu, ktorego dorobek poréwnywalny jest w
starozytnosci tylko ze spuscizng §w. Augustyna. Z jednej strony
Strydonczyk traktuje tekst biblijny jako najlepszy przewodnik po
odcisnietych sladach Jezusa. Najlepszy, poniewaz — jak byt o tym
przekonany - pozwalajgcy kroczy¢ w cieniu jego Autora. Z drugiej
natomiast, w surowym, pustynnym zyciu, wtasciwym srodowisku
Jezusa i samemu Synowi Bozemu, odnajduje najbardziej przydatng
pomoc w rozumieniu Stowa Bozego. Rozumienie to i coraz glebsze
poznawanie nie zatrzymuje sie tylko na jego przektadzie Biblii na
zachodni przeciez jezyk taciniski i interpretacji, na podstawie
pogtebionej egzegezy. Dzieki niej Hieronim zabiera gtos w najbardziej
istotnych kwestiach teologicznych swoich czaséw. Cho¢ nie zawsze
zgodnie z oczekiwaniami i nawykami starozytnych teologow, a takze
wspotczesnych — niezbyt czesto odnoszgcych sie do jego tez w swoich
pracach i pozostawiajgcych je biblistom oraz patrologom.
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Paulina z Noli, niejako odkrywa, bardzo rzadko systematycznie
opracowywany, eschatologiczny wymiar teologii Sw. Hieronima. Wielki,
starozytny egzegeta, mowi o stowie Bozym, w ktérym otrzymujemy
zycie wieczne. Dlatego zacheca: ,Starajmy sie na ziemi nauczy¢ tych
prawd, ktorych wartos$¢ przetrwa réwniez w niebie” (Ep 53, 10).
Eschatologiczna perspektywa, tak bardzo bliska Josephowi
Ratzingerowi, w pismach Hieronima zostata ujeta przede wszystkim w
kluczu chrystologicznym. Ow pielgrzym, mocny nadziejg, nie pozwala
zatem zamkngc¢ sie jedynie w lingwistyczno-egzegetycznych
dokonaniach, ale w ramach gtoszonych przez siebie tez
eschatologicznych, formutowanych na podstawie poznawania i
nasladowania Chrystusa, stara sie rozwigzywac¢ podejmowane przez
siebie problemy teologiczne. Przy czym jego znajomos¢ Pisma
Swietego pozwala je ujmowac¢ i analizowa¢ bardzo gruntownie. Jak sie
wydaje na tej podstawie wolno méwi¢ o pewnym kluczu
interpretacyjnym, ksztaltowanym nie tylko przez interpretacje tekstu
biblijnego, stanowigcego zrédto teologii, ale réwniez przez teologiczng
formacje, pozwalajgcg dociera¢ do sensu tekstow biblijnych, ktory jest
nieodzowny w kazdym dobrym ttumaczeniu. W ten sposdb $w.
Hieronim okazuje sie wyjgtkowym w dziejach chrzescijaristwa
przyktadem koherencji, jaka powinna przebiega¢ miedzy tekstem



biblijnym, zawierajgcym juz gltebokg teologie, a jego interpretacja, czyli
wydobyciem tej teologii w warunkach kazdorazowego kontekstu
schodzgcych sie lub rozchodzgcych drog Boga i cztowieka. Swoistg
podstawg tej zgodnosci byto zycie Hieronima. Budzgce podziw ze
wzgledu na stawiane sobie — oczywiscie ze wzgledu na Chrystusa —
wielkie wymagania i zarazem pociggajgce do nasladowania, przez
sposoéb realizacji podjetych zobowigzan. W swoich tekstach Hieronim
nie tylko naucza jak zy¢, ale przelewa na papier swoje wlasne przezycia
i zmagania, na wybranej przez siebie i realizowanej drodze.

Stad od intelektualnej, zachodniej formacji Hieronima, otwierajgcej sie
jednak i wzbogaconej teologiczng myslg wschodnig, cho¢ nie bez
krytycznych jego odniesien do jednej i drugiej wszedzie tam, gdzie
pojawiaty sie naleciatosci dalekie od istoty chrzescijaiistwa, nie nalezy
odrywac od jego stylu zycia. Zapewne warto przypomnie¢ w tym
kontekscie, jego prace u boku papieza Damazego, kiedy przez pewien
czas praktycznie pelnit funkcje jego doradcy w sprawach wymagajgcych
decyzji i rozstrzygnie¢ doktrynalnych. Poza tym przebywajgc w Rzymie
starat sie krzewi€ mniszy i ascetyczny styl Zycia, przeszczepiajac
jednoczes$nie doswiadczenia wschodnich chrzescijan w uwarunkowania
zachodnie. Trudnym do przecenienia w tym wzgledzie
doswiadczeniem, okazuje sie, poprzedzajacy ten rzymski etap jego
zycia, pobyt Hieronima na pustyni, na ktorg tez wraca po
rozczarowaniach i bolesnych przezyciach, zwigzanych z pobytem w
stolicy zachodniego chrzescijanistwa. Pisane na pustyni prace sg bez
watpienia pertami literatury ascetycznej i duchowej, osadzonymi w
glebokiej refleksji teologicznej. Przesgdza to w zasadzie o jego
rozumieniu ascezy, wyrzeczenia, surowej pokuty, pustelniczego i
mniszego zycia. Nie stanowily one celu same w sobie. Podobnie jak nie
byly — w jego przekonaniu — najlepszymi srodkami w refleksji wiary i
interpretacji tekstow biblijnych. Niewgtpliwie w pracach Hieronima,



obok wspomnianej eschatologii i chrystologii, obecna jest powazna
teologia pustyni, zycia duchowego, monastycyzmu, zwlaszcza
pneumatologia, eklezjologia i mariologia. Nie to jednak, podobnie jak
jego ascetyczne, surowe zycie, stanowi podstawowy problem.
Przystgpiwszy do ognistego krzewu Strydonczyk nie zamierzat tylko
cieszy¢ sie jego blaskiem i cieptem; poznawa¢ Chrystusa i pisa¢ z tej
perspektywy uczone dzieta teologiczne. Zapragnat zy¢ jak Chrystus, w
ktérym wszystko, co doczesne, okazuje sie niezastugujgcag na
zainteresowanie marno$cig. Jesli juz posiadajgcg jakg$ wartosé,
pozytek, to tylko ze wzgledu na kontrastujgcg z nig chwatg nieba.
Tymczasem zyciem Chrystusa jest wyrzeczenie, cierpienie i krzyz, a
najlepszym $rodowiskiem gloszenia przez Niego krolestwa Bozego,
wlasnie pustynia. Dlatego tez, zarowno obrany przez siebie sposob
zycia i wypelniajacg je bez reszty prace, ktorej trescig byta modlitwa
oraz intelektualne poszukiwania, Hieronim ze Strydonu traktowat jako
srodek; najlepszg droge do poznania Chrystusa i — zdajgc sobie sprawe
ze swojej grzesznos$ci i utomnosci — zycia jak Chrystus na ziemi, aby zy¢
z Chrystusem w niebie.
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to ks. profesor Marek Starowieyski (Konferencja ,,Przysztos$¢ Teologii” —
Warszawa 16.05.2014) o znaczeniu starozytnych pisarzy
chrzeScijanskich we wspotczesnej refleksji wiary decyduje ich
zainteresowanie najwazniejszymi problemami swoich czasow.
Przesgdza to — zdaniem wybitnego polskiego patrologa i filologa
klasycznego - o ich ponadczasowosci i uniwersalnosci, zarazem. Jak to
sie ma do naszych czasow i naszych, najwazniejszych probleméw? Jak
sie wydaje podstawowym problemem - nie tylko w nauce wspotczesnej,
ale i w chrze$cijanskiej wierze, w ktorej trudno pomijac¢ teologie
(scientia fidei) — jest niepokojgca i zarazem meczgca parcjalnosc.
Naturalnie prowadzi ona do jednostronnosci i oddala od syntezy.
Tymczasem scientia fidei formutuje swoje roszczenia wobec
~wszystkiego”, poniewaz tylko taka wiara i teologia ma sens, ktora z
ludzkiej rzeczywistosci w kazdorazowym kontekscie najgltebszy sens
wydobywa. Postac i dzieto sw. Hieronima pokazuje, ze w tym
roszczeniu bardzo wazna jest zaréwno historia jak i Biblia; teologia
oraz Swieto$¢; tradycja wschodnia i zachodnia, moggce sie spotykac i
ubogacac w tej drodze, ktérg wyznacza i zarazem stanowi — jako
zupeina prawda i zycie — Jezus Chrystus. Podobnie jak sam Hieronim w
wyjatkowy sposéb do tego prowadzi, wstepujgc na droge Jezusa
Chrystusa, ze wszystkimi tego konsekwencjami.

Ks. Edward Sienkiewicz
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