0. Krzysztof Osko OP: Rola wcielenia w
nauczaniu sw. Tomasza z Akwinu

W swojej teologii Wcielenia Tomasz podkresla wyjgtkowy charakter
osoby Chrystusa. Obecno$¢ Boza w Chrystusie nieskonczenie
przewyzsza obecno$¢ Bozg w $wietych i prorokach, czy tez w wielkich
geniuszach religijnych ludzkosci. Nie chodzi tu o réznice wytgcznie
wiekszej intensywnos$ci kontaktu Chrystusa z Ojcem, ale o zupelnie
inny rodzaj jednosci — pisze Krzysztof Osko OP w ,, Teologii Politycznej
Co Tydzien”: , Ciata zmartwychwstanie”.

Chrzescijanstwo czerpie swojg wyjgtkowos¢ z wiary w to, ze
zjednoczenie cztowieka z Bogiem dokonuje sie przez Wcielonego Syna
Bozego. Swiety Tomasz z Akwinu starajgc sie przyblizy¢ te tajemnice,
postuguje sie w wielu miejscach swoich dziel, zapozyczong od greckich
Ojcow Kosciota i rozwinietg za pomocg filozofii Arystotelesa, doktryng
cztowieczenstwa Chrystusa jako narzedzia Béstwa[1]. Postrzeganie
ludzkiej natury Syna Bozego jako narzedzia brzmi egzotycznie, gdyz
zdaje sie sugerowac bierno$¢ cztowieczenstwa Chrystusa, lecz przy
blizszym poznaniu okazuje sie sposobem podkre$lenia aktywnosci i
skutecznosci ludzkiego dziatania Chrystusa. W tym artykule postaram
sie wydoby¢ na §wiatto dzienne intuicje ukryte w Tomaszowej
koncepcji. Dla zrozumienia kontekstu potrzebne bedzie jednak
najpierw powiedzenie paru stéw o tym, jak Akwinata rozumie zbawienie
oraz Wcielenie Syna Bozego[2].

Zbawienie jako uczestnictwo w Bozej naturze

Biblijnym Zrédtem Tomaszowego rozumienia zbawienia sg stowa
Drugiego Listu Swietego Piotra, obiecujgce wierzacym stanie sie
yuczestnikami Boskiej natury” (2 P 1, 4). Obietnica ta byla szczegolnie
mocno podkre$lana przez greckich Ojcow Kos$ciota, ktorzy z checig
mowili o ,,przebdstwieniu” cztowieka. Tomasz wyraza te samg idee,
méwigc o uczestnictwie (participatio) w naturze Bozej, czyli
upodabniajgcym zjednoczeniu sie z Bogiem bez rozptyniecia sie w



Nim[3]. Tym jednak, co r6zni go od teologii wschodniej, jest rozumienie
tego uczestnictwa jako dokonujgcego sie przez taske, rozumiang jako
nadprzyrodzong doskonato$¢ duszy, w ktérej zamieszkuje Trojca
Swieta[4]. Co wiecej, ze wzgledu na grzech pierworodny cata ludzko$¢
znajdowatla sie w stanie niezdolnosci do zjednoczenia z Bogiem, taska,
ktérg otrzymuje cztowiek od Boga, ma dwa aspekty: po pierwsze,
uzdrawia ona z grzechu; po drugie, wynosi ona cztowieka do
uczestnictwa w zyciu Bozym. Tomasz podkres$la, ze taska, ktéra
przebostwia cztowieka, moze by¢ wytgcznie dzietem Bozym[5]. Tylko
Bbég moze wyzwoli¢ cztowieka z grzechu i doprowadzi¢ go do
uczestnictwa w swojej naturze. Jednak wiara chrzescijanska méwi, ze
Bég dokonat tego w sposdb absolutnie niezwykly — przez to, ze Syn
Bozy, druga Osoba Trojcy Swietej, przyjmujac ludzkg nature, stat sie
cztowiekiem. Zobaczmy wiec, jak Tomasz przedstawia tajemnice
Wcielenia.

Przebéstwione czlowieczenstwo Chrystusa

W swojej teologii Wcielenia Tomasz podkresla wyjgtkowy charakter
osoby Chrystusa. Obecnos¢ Boza w Chrystusie nieskonczenie
przewyzsza obecnos¢ Bozg w Swietych i prorokach, czy tez w wielkich
geniuszach religijnych ludzkosci. Nie chodzi tu o réznice wytgcznie
wiekszej intensywnosci kontaktu Chrystusa z Ojcem, ale o zupelnie
inny rodzaj jednosci: Chrystus jest Synem Bozym, ludzkie ciato i dusza
nalezg do drugiej osoby Trojcy Swietej, podobnie jak do kazdego z nas
nalezy nasze ciato i dusza. Akwinata wyraza to nastepujgco:

Powiadamy wiec, ze w Chrystusie Bog zjednoczyt sie z ludzkg
naturg w jakis$ niepojety i niewystowiony sposéb, nie tylko przez
zamieszkiwanie, tak jak u innych $wietych, ale w sposob tak
szczegoblny, ze natura ludzka jest naturg Syna Bozego: ze Syn
Bozy, ktory odwiecznie ma Boskg nature od Ojca, od pewnego
czasu ma nature przyjetg przedziwnie z rodzaju ludzkiego. (...)
Totez stusznie méwimy, ze jest to dusza i ciato Syna Bozego, ze
to Jego oczy irece, ze Syn Bozy patrzat ciele$nie oraz ze styszat
uszami[6].



Uderza realizm tego opisu: Syn Bozy, wieczny Bog, na mocy Wcielenie
patrzy ludzkimi oczyma i stucha ludzkimi uszami. Syn Bozy w petni
przezywa cielesny wymiar ludzkiej egzystencji.

Podkreslajgc realnos$¢ cztowieczenstwa Chrystusa, Akwinata nie traci z
oczu jego wyjatkowosci. Dominikanski teolog zwraca uwage na prolog
Ewangelii wedtug $w. Jana, ktory okresla Chrystusa jako ,,pelnego taski i
prawdy” i wskazuje, Ze z pelni taski Chrystusa ,wszyscy otrzymaliSmy —
taske po tasce” (J 1, 14b.16). Komentujgc ten fragment, $w. Tomasz
stwierdza miedzy innymi, Ze petnia taski Chrystusa przekracza wszelkg
miare i Ze na tej podstawie Chrystus jest Glowg Kosciota, z ktérej taska
spltywa na wszystkich cztonkéw Kosciota[7]. Idea Akwinaty jest taka, ze
Chrystus, aby by¢ Zrédlem naszego przebdstwienia, sam jako cztowiek
musi posiada¢ petnie daréw potrzebnych do ludzkiego poznania Ojca i
przekazywania tego poznania ludziom.

Czlowieczenstwo Chrystusa jako instrumentum Béstwa

Przyjrzyjmy sie teraz, jak doktadnie dominikanski teolog wyraza
znaczenie cztowieczenstwa Chrystusa w dziele naszego zbawienia.
Akwinata siega tu do arystotelesowskiej teorii przyczyn i okresla
cztowieczenstwo Chrystusa jako ,,przyczyne sprawczg narzedng”. Co
kryje sie pod tym technicznym okre§leniem? Czy Akwinata chce
powiedzie¢, ze ludzka natura Chrystusa byta marionetkg w rekach
Boga? Odpowiadajgc na te pytania, nalezy najpierw zwréci¢ uwage, ze
postugujac sie terminem instrumentum, ktore ttumaczymy jako
,harzedzie”, Akwinata nawigzuje do greckich Ojcéw KoSciota, ktorzy
moéwili o cztowieczenstwie Chrystusa jako o organon Béstwa. To drugie
stowo przywodzi na mysl raczej narzad — co$, co jest organicznie
zwigzane z osobg i posiada wlasng aktywnos$¢. W tym kontekscie
mozemy zobrazowac sobie idee Akwinaty na pewnym przyktadzie.

Bez wsparcia ludzi takich jak Ty, nie mogtbys czytac tego artykutu.
Prosimy, kliknij tutaj i przekaz darowizne w dowolnej wysokosci.


https://teologiapolityczna.pl/wplaty-kup-pan-cegle

Wyobrazmy sobie artyste (w modelu $w. Tomasza: przyczyna sprawcza
gléwna), ktory swojg rekg (przyczyna sprawcza narzedna) maluje obraz
(skutek). Dla analogii, kt6rg proponuje Akwinata, wazne bedg trzy
aspekty przedstawionej sytuacji. Po pierwsze, w pewnym realnym
aspekcie obraz powstaje dzieki rece artysty. To wiasnie ta czes¢ ciata
mistrza, trzymajgc pedzel, wykonuje odpowiednie ruchy i w ten sposéb
nanosi farbe na ptétno. Po drugie, same ruchy reki nie wystarczg do
tego, zeby powstato arcydzieto — reka musi by¢ kierowana przez umyst
artysty, tak zeby jej ruchy doprowadzity do powstania zamierzonego
wzoru. Reka ma wiec swoj wktad w powstanie dzieta, ale tylko jako cze$¢
ciata artysty, ktéry jest wtasciwym autorem obrazu. Po trzecie,
charakterystyka koncowego efektu zalezy od sprawnosci reki. W
naszym przyktadzie mamy prawo przypuszczac, ze dzieto wygladatoby
nieco inaczej w zaleznosci od tego, czy artysta malowatby je lewg lub

prawg reka.
Ludzka natura Chrystusa jest Jak mozna przenies¢
w realny sposob przyczyna te rozwazania na

pole teologii $w.

naszego przebdstwienia.
Tomasza? Przede

Zycie, Smierc i ,
wszystkim, ludzka

zmartwychwstanie Chrystusa natura Chrystusa

nie byly wiec tylko okazja,

jest w realny sposob
ktora postuzyta Bogu do przyczyna naszego
udzielenia nam faski przebdstwienia.

Niesie to ze sobg dwa

skutki. Pierwszym

skutkiem jest to, ze
zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa nie byly tylko okazjg, kt6ra
postuzyta Bogu do udzielenia nam taski. Ziemskich dziejow Chrystusa
nie nalezy wyobraza¢ sobie jako przedstawienia odegranego na scenie
Swiata, ktore zaledwie obrazuje to, co istotne, a co naprawde dzieje sie
za kulisami. Jako drugi skutek nalezy wskazac to, ze wszystkie dziatania
i doznania dokonane przez Chrystusa jako cztowieka, a wiec takze
Zmartwychwstanie i Wniebowstgpienie, majg dla nas charakter
zbawczy[8]. Dzieje sie tak dlatego, ze byly wydarzeniami, ktore w
ludzkiej naturze przezyt sam Syn Bozy[9]. Drugim aspektem tajemnicy
zbawienia, ktory Tomasz chce przyblizy¢ poprzez kategorie
przyczynowosci instrumentalnej, jest pokazanie, ze cztowieczenstwo



Chrystusa nie moze sprawi¢ w nas taski samo z siebie, ale jako wigczone
w dziatanie catej Tréjcy ma swoj unikalny wktad w nasze
przebdstwienie. Widad to szczegdlnie wyraznie w tym, jak Akwinata
przedstawia powszechny zakres oddziatywania wydarzen zycia
Chrystusa. Cho¢ nalezg one do przesztosci, ich realny wptyw na nasze
zycie trwa, gdyz sg wlgczone w dziatanie natury Bozej, ktérej ,,moc
przez bezposrednig obecno$¢ dociera do wszystkich miejsc i
czaséw”[10]. W ten sposob, w koncepcji Akwinaty, kazdy, kto dostepuje
zbawienia, osigga je, otrzymujgc uczestnictwo w petni taski, ktérg
posiada Chrystus jako Gtowa KoSciota. Ostatni, trzeci aspekt
przyczynowo$ci narzednej cztowieczenstwa Chrystusa polega na tym,
ze taska, ktorg otrzymujemy od Boga, ma zawsze wtasciwos¢
upodabniania nas do Chrystusa. Przez sakramenty swiete zycie, Smier¢
i zmartwychwstanie Chrystusa sg realnie obecne w naszym zyciu. Mocg
taski chrzescijanin staje sie zdolny do realizacji w konkretnych
okolicznosciach swojego zycia postawy Chrystusa, polegajgcej na
oddaniu sie w catosci Ojcu.

Whnioski dla nas

Ujecie $w. Tomasza pozwala na wyakcentowanie tego, co specyficzne
dla wiary chrze$cijanskiej: B6g dokonuje zbawienia poprzez
cztowieczenstwo Chrystusa. Oznacza to, ze zbawienie, rozumiane jako
zjednoczenie z Bogiem, dokonuje sie wewngtrz Swiata materialnego.
Dazenie do zbawienia w zyciu chrze$cijariskim nie polega wiec na
ucieczce od codziennos$ci w §wiat nadzwyczajnych doznan, ale na
przezywaniu zycia doczesnego na podobienstwo Chrystusa. Skoro
wszystkie dziatania i doznania Chrystusa majg dla nas Charakter
zbawczy, to takze wszystkie czyny i do§wiadczenia cztowieka
zjednoczonego z Chrystusem przez taske mogg przyczyniac sie do
zjednoczenia z Bogiem. W ten sposob droga zycia chrzeScijanina nie
jest ucieczkg od trudéw doczesnosci, ale przezywaniem ich jako krzyza
prowadzgcego do zmartwychwstania.
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