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Tekst ukazat w Pressjach

Dziedzictwo Solidarno$ci stanowi nieodkryty wcigz skarb o
uniwersalnym znaczeniu. Jedyna droga do niego wiedzie przez
zakwestionowanie wszystkich przyzwyczajen polskich intelektualistow.
Jesli chcecie zrozumie¢ przestanie tego ruchu spotecznego, odrzuccie
lansowane u nas w ostatnich dwoéch dekadach teorie: o koncu historii,
ktéry przynosi nieuchronne zwyciestwo demokracji i kapitalizmu, o
archaicznosci tradycyjnych koncepcji religijnych i etycznych, o skrajnie
indywidualistycznej naturze cztowieka, ktora realizuje sie wylgcznie
przez wyrazenie swojego niepowtarzalnego sposobu bycia w opozycji
do wspdélnoty, a przede wszystkim - odrzuécie wiare w
bezalternatywnos¢ ideologii neoliberalnej, ktéra dzieki
uporzgdkowaniu Swiata wedtug swoich zatozen przyniesienie ludzkosci
wieczng szczesliwos¢. Wszystkie te pozornie nowe teorie sg tylko
wspotczesnymi wersjami ideologii oSwiecenia, w ktorej kleszczach
wcigz bardzo mocno tkwi polskie zycie intelektualne. Solidarnos¢,
wchodzgca w zasadniczy konflikt z ideologig komunistyczng, odrzucata
wszelki dogmatyzm mySlenia, przez co sformutowany przez nig projekt
nie pasuje do naszych przyzwyczajen, uformowanych przez
neoliberalng wiare. To jednak niewyksztalceni dzialacze zwigzkowi,
odrzucajgc aksjomaty oSwieceniowe, wykazali prawdziwg S$wiezos$¢
mysSlenia, a ich propozycja programowa moze by¢ waznym glosem w
toczgcej sie dzis w cywilizacji zachodniej dyskusji o koncu wielkich
narracji.

Rewolucja egzystencjalna
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Korzeni ideowych Solidarnosci nie nalezy szuka¢ w Zzadnej konkretnej
tradycji myslenia politycznego. Na darmo bedziemy przyktadac do jej
programu formuly znane z lektury klasykéw filozofii politycznej,
spierajgc sie czy jest on bardziej chadecki, lewicowy, liberalny czy
republikaniski. Projekt polityczny ruchu wyrasta wprost z
doswiadczenia jego twércow.

Strajki sierpniowe byly nie tyle formg protestu politycznego, ile okazjg
do przezycia autentycznych wartosci, odnowienia w dziataczach
poczucia wilasnej godnosci, wlasnego czlowieczenstwa. W
podstawowym sensie nie byly one zatem skierowane przeciwko wtadzy,
ale robotnicy podejmowali je dla samych siebie, kierowani wewnetrzng
potrzebg uznania. Stusznie zatem twierdzi Marcin Krol, ze powinniSmy
mowi¢ nie tyle o rewolucji spotecznej czy politycznej, ale przede
wszystkim o rewolucji moralnej, czy wrecz egzystencjalnej. Jej
podstawowym celem nie bylo zdobycie wladzy czy nawet zmiana
rzeczywistos$ci spotecznej, ale udowodnienie sobie i $wiatu, Ze ,jeszcze
zyjemy, ze jesteSmy zdolni do podstawowych ludzkich odruchéw: do
czynienia dobra, przyjaznienia sie i szanowania prawdy”[1].

Najwazniejszym elementem tego doswiadczenia byto odkrycie na nowo
ludzkiej godnosci, ktéra uswiadamia niezbywalng warto$¢ kazdego
cztowieka oraz ptyngce z jego natury pragnienie zycia w zgodzie z
zasadami moralnymi, w tym przede wszystkim 2z zasada
sprawiedliwo$ci. Prowadzitlo to do odkrycia uniwersalnych i
niezbywalnych praw ludzkich, ktérych zaden system polityczny nie
moze kwestionowa¢. Réwnie istotne bylo pragnienie integralnosci
wewnetrznej, ktore ostatecznie doprowadzito do masowego odrzucenia
konformizmu wymuszanego przez wladze posttotalitarng i



artykutlowania osobistych przekonan w sferze publicznej. To przejscie
od wolnosci wewnetrznej do publicznego wyrazania swoich racji
automatycznie wilgczalo w doswiadczenie strajkujgcych element
spoteczny: ludzie zbiorowo artykulujacy swoje prawa stawali sie
obywatelami. Wspolnotowy aspekt tego fenomenu wigczat zatem w
rewolucje egzystencjalng kolejne dwa elementy. Zbiorowy charakter
tego przezycia unaocznit istniejgcg miedzy ludZmi solidarnosé,
rozumiang przede wszystkim jako realng wieZ gczgcg wszystkich we
wspélnote, co ma swoje uzasadnienie zaréwno w odniesieniu do natury
ludzkiej (,czlowiek jest istotg spoteczng”[2]), jak i w etyce (,jedni
drugich brzemiona noscie”[3]). Wreszcie ogromng wage miato odkrycie
w wymiarze publicznym wiezi narodowych i religijnych, ktére
umiejscawiaty strajkujagcych w obszarze wielowiekowej tradycji i
dostarczyty drugiego - obok spotecznego - fundamentu wspdlnoty.

Doswiadczenie 1gczgce w sobie wszystkie te elementy stato sie
udziatem robotnikéw w czasie strajkéw sierpniowych w 1980 roku i
miato decydujgcy wplyw na program polityczny Solidarnosci. Wtedy
wlasnie strajkujgcy odkryli podstawowe zasady, ktére stanowig
fundament zycia wspdélnotowego. W rezultacie doswiadczenie to nie
miato wylgcznie charakteru osobistych przezy¢, ale stato sie wspélnym,
dyskursywnie fundamentalnym doswiadczeniem sensu o wymiarze
uniwersalnym. Wlasnie unaocznione woéwczas w doswiadczeniu
wspoélnoty zasady staly sie potem podstawowg plaszczyzng ideowsq
calego ruchu. Rewolucja egzystencjalna stala sie fundamentem
najwazniejszych zalozen programowych.

Zadnych doktryn, panowie!



Ludwik Dorn przenikliwie zauwazyl, ze w ruchu spotecznym dawne
zbitki doktrynalne ,nie funkcjonujag jako zZywe wyznaczniki
identyfikacji ideowej”, a ich znaczenie jest jedynie aspektowe,
ograniczone do pewnego konkretnego obszaru zagadnien. Ich miejsce
zajmujg identyfikacje ponadpolityczne, wyptywajgce wiasnie z uznania
opisanych powyzej pryncypiéw moralnych i egzystencjalnych. ,,Obecnie
— pisat w 1981 roku — mamy w Polsce do czynienia z ksztaltowaniem sie
kultury politycznej nowego, nieobecnego dotgd w naszym kraju typu,
podobnej pod pewnymi wzgledami do kultury politycznej
spoteczenstwa amerykanskiego, w ktorym powszechnemu uznaniu dla
idei okreS$lajgcych generalnie ksztalt zycia publicznego (tak zwanym
fundamentals) towarzyszy aideologiczny pragmatyzm polityczny. W
Polsce tymi fundamentals sg symbole i znaki tozsamos$ci narodowo-
wyznaniowej potgczone z funkcjonujgcg na poziomie stabo
wykrystalizowanych przeswiadczen filozofig narodu, spoteczenstwa i
zycia publicznego. Zgodzie na te filozofie towarzyszy zgoda co do
kierunku  przeksztalcen urzadzen i instytucji spotecznych:
przedsiebiorstw, samorzgdéw, administracji, Rad Narodowych, Sejmu.
W takiej sytuacji niepotrzebne sg ideologie, ani spory o to, co jest
lepsze: prawica czy lewica, liberalizm czy socjalizm. Ludzie troszczacy
sie 0 Polske majg wazniejsze sprawy do rozstrzygniecia” [4]. Zatem
zgoda co do najwazniejszych pryncypiow ideowych, owych
fundamentals, stanowita trzon programowy ruchu. Dziatacze odrzucali
w ten sposob tradycyjne rozstrzygniecia doktrynalne, uwazajgc je za
nieadekwatne do 6wczesnych wyzwan.

Ciekawym komentarzem do tak Kkonstruowanego programu
politycznego Solidarnosci s3 wypowiedzi Vaclava Havla ze stawnego
eseju Sita bezsilnych. Piszgc o specyfice ruchu dysydenckiego, Havel
zwracal uwage, zZe opozycja konca lat siedemdziesigtych bazowata na
ludziach, ktérzy nie mieli glebokiej wiedzy na temat polityki. Wtasnie



oni ,nie sg tak bardzo obcigzeni, spetani politycznym mysleniem i
politycznymi zwyczajami (to znaczy tradycyjnym mySleniem i
tradycyjnymi zwyczajami politycznymi), wobec czego — paradoksalnie —
sg bardziej otwarci na takg rzeczywisto$¢ polityczng, jaka istnieje
naprawde i lepiej rozumiejg, co w niej mozna i trzeba zrobi¢”[5].
Punktem wyj$cia dla ludzi niewyksztatlconych politycznie nie sg
bowiem oderwane od realiow kategorie pojeciowe i tradycyjne
schematy mysSlenia, ale konkretny cztowiek z jego elementarnymi
potrzebami.

,Pozbycie sie balastu tradycyjnych kategorii i przyzwyczajen
politycznych, otwarcie sie na §wiat ludzkiej egzystencji i z jego analizy
dopiero wysuwanie wnioskéw politycznych — to dziatanie nie tylko
bardziej realistyczne, ale tez [...] rokujgce wieksze perspektywy”[6].
Chcac zatem odpowiedzie¢ na 6wczesne realia, polityka musi usung¢ z
centrum swego namystu ,abstrakcyjng wizje jakiego$§ samozbawczego
modelu pozytywnego”, ktory zazwyczaj prowadzi do zniewolenia
spoteczenstwa, a skupié sie raczej na potrzebach konkretnych ludzi[7].
Wiasnie drogg porzucenia ,,samozbawczych modeli pozytywnych” i
wyjscia od konkretnego doswiadczenia poszta potem Solidarnosé.

Z esejem Havla znakomicie koresponduje odpowiedZ Lecha Watesy na
pytanie Oriany Fallaci, czy uwaza sie za eurokomuniste: ,Odrzucam
metode wyrazania sie przy pomocy ich poje¢, ich etykiet, prawica i
lewica, kapitalista i komunista, chrzescijanski demokrata i
luxemburczyk. Ja wyrazam sie przy pomocy wtasnych pojec: dobry, zty,
lepszy, gorszy. I moéwie, Ze to, co stuzy ludziom jest dobre. Jesli im to
nie stuzy, jest zte”[8]. W tych prostych stowach lider Zwigzku wyrazit
0g0lng nieche¢ dziataczy do siegania po tradycyjne doktryny polityczne
oraz zasadniczy prymat doswiadczenia.

Antydogmatycznos$¢ myslenia



Najwazniejszym powodem owej programowej niecheci dziataczy
zwigzkowych do ,samozbawczych modeli pozytywnych” byto
odrzucenie ideologii marksizmu-leninizmu. W powszechnym odczuciu
komunizm byl ustrojem od poczgtku do konica wymysSlonym przez
teoretykéw i wizjoneréw oraz narzuconym spoteczenstwu odgoérnie,
bez procesu stopniowej adaptacji do Kkonkretnej rzeczywistosci.
Wtiasnie oderwanie tej ideologii od realiow spotecznych stanowito dla
dziataczy zwigzkowych najwazniejszg przestroge przed budowaniem
konkurencyjnych apriorycznych modeli. Bronistaw Baczko celnie
zauwazyl, ze w wyniku tego marksizm w okresie Solidarnosci byt
catkowicie nieobecny w dyskusjach9. Wobec ogo6lnego kryzysu ideologii
komunistycznej stare schematy i podziatly zostaty odrzucone, gdyz nie
nadawaty sie do diagnozy nowej sytuacji. Pozbyto sie w ten sposéb
catego balastu ideologicznego i zaczeto poszukiwa¢ nowych pojec¢ i
sposobdw wyrazenia.

Nalezy wiec wyr6zni¢ trzy zasadnicze cechy mysli politycznej
Solidarnosci. Pierwszg z nich bylo oparcie projektu politycznego na
pryncypiach ideowych (fundamentals) majacych charakter ogélnych
zasad okreslajgcych ideatl wspolnoty politycznej. Te idee wywodzity sie
przede wszystkim z bezposredniego doswiadczenia samych tworcow
projektu. Jednocze$nie wartosci takie jak godno$¢ czy solidarnosé,
ujawniajgce sie wyraznie w momencie strajkéw sierpniowych, miaty
charakter uniwersalny, mogly wiec stanowi¢ podstawe wspdlnoty,
ktérej czlonkowie nie musieli mie¢ udzialu w opisanym wyzej
doswiadczeniu rewolucji egzystencjalnej. Sita pryncypiéw ideowych
polegata na tym, ze nie byly one dookreslone. Wywodzgc te idee z
odmiennych tradycji i odkrywajgc ich r6zne ujecia, szukano raczej tego,
co 13czy, a nie tego, co dzieli. Traktowano je jako podstawe wspélnoty, a
nie obszar walki ideologicznej. Jedng z cech szczegdlnych mysli



politycznej tego okresu byto jej glebokie zakorzenienie w inspiracjach
etycznych, ktére jednak nie prowadzilo do tworzenia sztywnego
kodeksu szczegdtowych zakazow i nakazéw. Solidarno$¢ zakorzeniona
w moralnosci nie ulegla zatem pokusie, by wokél rdéznic
aksjologicznych roztoczy¢ permanentny spor polityczny.

Obok uznania znaczenia pryncypiéw ideowych, projekt polityczny
ruchu cechowata - po drugie - swoista antydogmatycznos¢ myslenia,
ktérg Dorn nazwal ,aideologicznym pragmatyzmem politycznym”.
Naprzeciw ruchu stato silnie scentralizowane panstwo posttotalitarne,
dysponujgce ogromnymi mozliwosciami propagandowego i fizycznego
nacisku. W walce z takim przeciwnikiem Solidarno$¢ musiata wykazaé
sie ogromng elastyczno$cig myslenia i dziatania. Dlatego w programie
ruchu spotecznego mozna wyrozni¢ dwa zasadnicze poziomy: idee
regulatywne, czyli uniwersalne zasady wyznaczajgce ideal *tadu
politycznego oraz konkretne postulaty Zwigzku, stanowigce prébe
zaaplikowania owych idei regulatywnych do konkretnej rzeczywistosci
spoteczno-politycznej. Przejscie od idealnego wzorca do konkretnych
postulatow uwzgledniajgcych realia polityczne wymagato rzecz jasna
duzej elastyczno$ci myslenia. Swiadomo$¢ tych wyzwan widaé w
wypowiedzi Stefana Kurowskiego odnotowujgcego, Ze proponowany
przez dziataczy system ,bedzie wynikiem pragmatycznego dziatania, a
nie teoretycznego wymysSlania. Jego istotne cechy muszg miec
charakter stopniowalny, o duzym przedziale zmiennoSci. Dzieki temu
bedzie on zdolny do rozwoju i do osiggania na tej drodze réznych,
kolejnych stanéw réwnowagi. Bedzie on z natury reformowalny, a co
wiecej, bedzie stale reformowany”[10]. Ponownie wida¢, ze dla ksztattu
projektu politycznego Solidarnosci kluczowe znaczenie miata nie tyle
konsekwentna lektura Kklasykow mysli politycznej, ile realia
funkcjonowania w panstwie posttotalitarnym.



Po trzecie, Solidarno$¢ odwaznie czerpala z wielu odmiennych
inspiracji filozoficznych, co nadato jej dorobkowi ideowemu niezwykle
eklektycznego charakteru. Swobodnie 1!gczono wartosci i idee
pochodzgce z réznych tradycji myslenia politycznego, czesto z
pominieciem napie¢ wystepujagcych miedzy nimi. W ten sposéb
wartos$ci ujawnione

w doswiadczeniu strajkujgcych robotnikéow znalazly szerszy kontekst
intelektualny, co wida¢ wyraZnie na przyktadzie idei godnosci. Tworcy
Zwigzku doswiadczyli wlasnej wartosSci i znaleZli szerszy kontekst dla
tego odkrycia przede wszystkim w nauczaniu KosSciota.

Drugim powodem odwaznego siegania po odmienne inspiracje ideowe
byt wymég elastycznosci. Wynikat on z konieczno$ci sprostania realiom
panstwa posttotalitarnego, gdzie dziatacze w rdéznych tradycjach
politycznych szukali rozwigzan zwiekszajgcych ich szanse w starciu z
wladzg komunistyczng. Wydaje sie jednak, Ze mozna wykazac jeszcze
trzeci powdd, majgcy bardziej znaczenie uniwersalne. Rozpatrujac
podstawowe zagadnienia spoleczne i polityczne z punktu widzenia
teorii, dbamy przede wszystkim o ich logiczng sp6jnos¢. W ten sposdb
analiza wartos$ci pozostajgcych ze sobg w napieciu (wolno$¢réwnos¢,
wspoélnota-jednostka etc.) sktania do wyraznego opowiedzenia sie za
jedng z nich. Liberalizm bedzie zatem bronit wolnosci i jednostki,
socjalizm opowie sie za réwnoscig i wspdlnotg. Jesli jednak wyjdzie sie
nie tyle od teoretycznych rozwazan, ile od egzystencjalnego
doswiadczenia konkretnego cztowieka, te podstawowe dylematy
filozofii politycznej ukazg sie w zupelnie innym $wietle. To, co tatwo
rozstrzygalne w teorii, 1gczy sie w jedng catos¢ ludzkiego
doswiadczenia. Na poziomie egzystencjalnym bowiem czlowiek z
reguty pragnie znalez¢ tworczg rownowage miedzy wartosciami, ktore



teoretycy zwykli uznawac za wzajemnie wykluczajgce sie. Nie powinno
nas zatem dziwi¢, ze zwigzkowcy, wychodzgc od doswiadczenia, tgczyli
- na przekor doktrynom - rownos¢ z wolnoscig, jednostke ze wspélnotg
czy silne warto$ci moralne z otwartoscig na innos¢.

Postoswieceniowa Solidarnos¢

Na podstawie powyzszych ustalen mozna sformutowa¢ teze o
nieprzystawalnosci dorobku ideowego Solidarnosci do schematéw
myslenia obowigzujgcych we wspdtczesnej Polsce. Nieprzystawalnosé
intelektualna analizowanego tu projektu politycznego polega na tym,
ze nie odpowiada on dominujgcym obecnie przyzwyczajeniom
intelektualnym, a jego nieprzystawalnos¢ metodologiczna - na tym, ze
wykracza poza uznane wspotczesnie w naukach humanistycznych
rozstrzygniecia metodologiczne. Wychodzagc od tej obserwacji,
fenomen projektu politycznego Solidarnosci mozna sprobowaé
wyjasni¢ poréwnujgc go z szeroko rozumiang tradycjg oswiecenia,
ktéra bezsprzecznie jest jednym z fundamentow wspétczesnosci. Jak sie
wydaje, Solidarnosé prébowata w duzej mierze przekroczy¢ dziedzictwo
oS$wiecenia, wykazywata przy tym ogromng innowacyjnos¢ i wykraczata
poza ustalone schematy. Tym samym jednak skazata sie na
niezrozumienie. Przyjrzyjmy sie podstawowym ideom oS$wieceniowym
obecnym do dzisiaj w naszej kulturze,

aby dostrzec przyczyny nieprzystawalnosci projektu Solidarnosci.

(1) Podstawowym osiggnieciem oSwiecenia bylo sformutowanie
okreSlonego ideatu racjonalnoSci. Jak stwierdza Stanley Rosen,
oSwieceniu mozna przypisa¢ ,intencje, by wzorzec rozumu zastgpit
wzorzec religii, zwyczaju czy tradycji. Rozum jest tu wszelako
pojmowany zasadniczo w $wietle kartezjanskiej mathesis universalis
[...]. Teza ta prowadzi krok po kroku do napietnowania wszystkiego, co



nie da sie zmatematyzowaé, mianem retoryki, czyli czego$
nierozumnego” [11]. W ten sposéb zostaje odrzucona metafizyka,
religia i tradycja, co wiedzie nieuchronnie do zawezenia sensownej
aktywnosci intelektualnej do logicznej dedukcji i analizy pojeciowe;j.

Tworcy Solidarnosci odrzucali takg koncepcje racjonalnosci. W ich
ocenie zaréwno religia, jak i tradycja mialy ogromne znaczenie
sensotworcze, dlatego odwaznie siegali po tresci z tych obszaréw
kultury. Wykraczajgc daleko poza myslenie zmatematyzowane
uznawali wartos$ci moralne, mity narodowe czy interpretacje religijne
za fundament swojegonamystu politycznego. Glosili zatem teze
przeciwng filozofii oSwieceniowej — bez odniesienia do szeroko
rozumianej metafizyki nie sposob zrozumie¢ rzeczywistosci spotecznej.

(2) Wraz z tym ideatem racjonalnosci oSwiecenie glosito konkretng
antropologie, wedtug ktorej cztowiek byt rozumiany w paradygmacie
naturalistycznym i materialistycznym. Zgodnie z tym ujeciem osoba
ludzka jest bardzo skomplikowanym organizmem, ktéry nie ma w sobie
zadnego pierwiastka duchowego i ktéry mozna poznaé¢ w pelni przy
uzyciu metod zaczerpnietych z nauk przyrodniczych. Jedynym istotnym
elementem odrozniajgcym cztowieka od zwierzecia jest bardziej
rozwiniety rozum, traktowany jako naturalny produkt adaptacyjny
Slepej ewolucji[12]. To wujecie lgczylo sie wiec z odrzuceniem
transcendencji, co oznaczalo ,negacje tezy, ze zycie ludzkie ma jaki$
sens poza nim samym. Owo silne poczucie, ktore nieustannie pojawiato
sie w dziejach ludzkosci — Ze istnieje coS wiecej, Ze zycie ludzkie jest
nakierowane na co$ poza nim — zostalo napietnowane jako iluzja; co
wiecej, uznano je za niebezpieczng iluzje, ktéra zawsze grozi



katastrofalnymi, antyhumanistycznymi konsekwencjami”[13]. W ten
sposOb powstal ,humanizm wylgczny”, opierajgcy sie na zamknieciu
ludzkiego zycia w doczesnosci.

Dziatacze Solidarnosci odrzucali takie rozumienie cztowieka, widzgc w
nim jedno$¢ psychofizyczng, byt zaréwno duchowy, jak i cielesny.
Odwotujgc sie tak mocno do koncepcji godnosci ludzkiej, zakorzenionej
w mysli religijnej, z oczywistych wzgledéw nie mogli zgodzi¢ sie na
naturalizm. Odwotlujgc sie do chrzescijanskiej wiary w zbawienie, a
takze kultywujgc pamie¢ o heroizmie bohateréw narodowych, byli
takze dalecy od zamykania sensu ludzkiego zycia w doczesnosci.

(3) Konsekwencjg antropologii os$wieceniowej bylo odrzucenie
tradycyjnej moralno$ci. Zastgpito jg przekonanie, ze wszystkie nasze
cele, idealy bgdZ wartos$ci sg niczym innym jak preferencjami opartymi
na doznaniach bélu i przyjemnosci. ,Moralnos$¢, etyka to pojecia, ktore
juz w czasach Rousseau ulegly deprawacji przez opatrzenie ich
znamieniem archaicznych, a co za tym idzie podwazenie w
perspektywie spotecznej ich statusu systeméw uniwersalistycznych i
ponadczasowych” [14]. Na tym tle rodzita sie tendencja, by etyke
traktowac kontekstowo, a kryterium oceny sprowadza¢ do uzytecznosci
wobec konkretnych celéw.

Wbrew temu, ruch spoleczny, nazwany przez badaczy ,etycznym
spoteczenistwem obywatelskim”, na nowo powracat do tradycyjnych
kategorii moralnych. Dzialacze, odwotujgc sie do sprawiedliwo$ci
substancjalnej czy uznajgc sens wezwania ,jedni drugich brzemiona
noscie”, opowiadali sie za uniwersalnym i ponadczasowym statusem
wartos$ci. Odrzucali zatem redukcje sfery moralnoSci do preferencji



opartych na doznaniach zmystowych czy utylitarnego jedynie
charakteru tych zasad. I w tym obszarze musimy odnotowaé, ze
zwigzkowcy, gleboko eksplorujgc kwestie moralne, reprezentowali
rozumienie etyki zupelnie odmienne niz o§wieceniowe.

(4) Kolejng charakterystyczng cechg o$wiecenia byto uznanie religii za
relikt przesztosci i jednocze$nie za najwiekszego wroga w dziele
wyzwalania ludzkosci z dawnych przesgdéw. Wolter w Traktacie o
tolerancji prezentowatl wtasnie takg wizje powszechnej wspolnoty ludzi
potgczonych wspdlng wizjg racjonalnosci. Koncepcja ta sankcjonowata
model nowoczesnego panstwa oswieceniowego, w ktorym obowigzkiem
suwerena bylo energiczne zwalczanie wszystkich przejawéw religijnego
zelotyzmu, zwtaszcza ze strony katolikéw. Silg wspélnoty mieli by¢
oswieceni obywatele i S$wieckie instytucje panstwowe, ktore
zdecydowanie miaty neutralizowaé¢ wpltywy religii w przestrzeni
publicznej. Wlasnie katolicy w tym wujeciu byli najwiekszym
zagrozeniem dla tolerancji[15]. Skutkiem tego typu koncepcji byto
wylgczenie poza nawias wszystkiego, co z istoty chrzeScijaniskie w
tradycji europejskiej. ,Czlowiek oSwiecenia nie tylko powinien
poznawac §wiat w sposéb obiektywny, to znaczy tak, jakby Bog nie
istnial, gdyz zalozenie istnienia Stwoércy czy Opatrznosci nie jest nauce
na nic potrzebne. Powinien on réwniez postepowac tak, jakby Bég nie
istnial”[16].

Solidarno$¢ myslata w zupelnie inny sposéb. Powyzsze tezy w
kontek$cie powojennej walki Ko$ciola o uznanie religii w zyciu
publicznym zbiegaly sie z podstawowymi zalozeniami ideologii



marksistowskiej i byly zatem powszechnie odrzucane. Wedtug
zwigzkowego doswiadczenia walki z panstwem posttotalitarnym, to
wiasnie jezyk religijny dostarczat opisu pozwalajgcego wykazac¢ ideowq
pustke komunizmu[17]. Ruch spoteczny nie tylko stronit wiec od haset
neutralnosci $wiatopogladowej panstwa, ale wrecz domagal sie
wyraznej obecnosci religii w sferze politycznej, akceptujgc takze wazng
role instytucjonalng Kos$ciota hierarchicznego. Zatem zaréwno na
ptaszczyZnie kultury, jak i polityki projekt Solidarnosci zaktadat
fundamentalng obecnos$¢ religii, odrzucajgc hasta neutralnosci
panstwa.

(5) Negujac tradycyjng religie i metafizyke, oSwiecenie ustanawiato
wlasng wiare. Jej centralng kategorig byl postep, ktéry ludzkosé miata
osiggngé¢ w dziedzinie poznawczej, spotecznej, etycznej i technicznej
dzieki odkryciu prawd rzadzacych $wiatem. W pismach Condorceta
wida¢ wyraznie, ze teza o istnieniu uniwersalnych prawd rzgdzgcych
rozwojem cywilizacyjnym, majgcych walor naukowy, wiasciwy naukom
Scistym, byla swoistym aktem wiary[18]. Wiekszos$¢ ,ludzi oswiecenia”
wyznawata ,scjentystyczny determinizm. Proklamujg wyzwolenie
cztowieka, o ktorym twierdzg =zarazem, ze jest zasadniczo i
nieodwotalnie niewolnikiem”[19]. Naukowe oswiecenie cechowata
wlasnie wiara, ze dzieki mathesis universalis ludzko$¢ osiggnie
doskonatoscé.

Proces deideologizacji panstwa komunistycznego pokazuje, ze polskie
spoteczenstwo odrzucito oSwieceniowg wiare w racjonalnos¢ historii,
fundujgca marksistowsky ideologie. Dokumenty okresu karnawatu
Solidarnosci wolne sg od odwotan do niezachwianych praw rozwoju
dziejowego. Eksplozja wolnosci charakterystyczna dla masowego ruchu
spotecznego sklaniata raczej do myslenia o przysziosci jako wielkiej



niewiadomej, ktorej ksztalt zaleze¢ bedzie od tysiecy konkretnych
decyzji pojedynczych ludzi. W sytuacji wysokiego ryzyka, gdy finat
rewolucji sierpniowej byt nie do przewidzenia, zwigzkowcy siegali
raczej po lekcje ptyngce z przesztosci, ktora dla ,,ludzi o§wiecenia” byta
domeng przesagdow i zabobonow. Wedlug scjentystycznego
determinizmu przeszto$¢ byla wiec zamknieta, a przysztos¢ okreslona,
natomiast Solidarnos¢, wobec dramaturgii wydarzen, uznawata jutro za
niepewne, czerpigc mgdros¢ z weczoraj. Jedyng nadziejg pozostawata dla
nich wiara w Opatrznos¢.

(6) Przedluzeniem wiary w racjonalne prawa rzadzgce historig bylo
oSwieceniowe zamilowanie do inzynierii spotecznej. W tej epoce
rozpowszechnito sie przekonanie, Ze spoleczenstwo jest maszyng,
ktérej czesci na rozne sposoby przyczyniajg sie do dziatania catosci.
»,Pod wpltywem filozofii oSwieceniowej cztowiek uzyskat glebokg wiare
nie tylko w mozliwos$ci poznawcze swego rozumu, ale i w mozliwo$ci
rekonstruowania porzgdku spotecznego i politycznego, czego
intelektualnym poklosiem staty sie teorie odkrywajgce mechanizmy
urzgdzenia Swiata i sterowania zachowaniami cztowieka, ustalajgce
zasady o charakterze zblizonym do praw przyrodoznawstwa, bo rownie
nieuchronne i nieubtagane. Zasady uznawane za dyktat rozumu miaty
zostac¢ zrealizowane, o ile rzeczywisto$¢ miata zosta¢ uwolniona od zta
dotykajgcego czlowieka i spoteczenstwo; one wyznaczaly tedy tre$c¢
tadu, do ktérego nalezato dostosowac wszelkie dziatania i zachowania
spoteczne”[20]. Laczyto sie to z tendencjami gnostycznymi, by wobec
postepujgcej sekularyzacji wyzwolenie cztowieka ,nabrato charakteru
czysto materialnego i oznaczato wyzwolenie z dolegliwosci wtasciwych
doczesnos$ci. Miejsce grzechu pierworodnego zajelo spoteczenstwo i
panstwo, za sprawg ktérego czlowiek stal sie istotg zdeprawowang,
sktonng do postepkow wbrew swej naturze. [...] Oczyszczenie mogto sie
dokona¢ jedynie poprzez rekonstrukcje porzadku spolecznego - w



nastepstwie dostosowaniasystemu spotecznego i politycznego do
dobrej natury czlowieka”[21]. ROwniez w tym aspekcie inspiracja
oswieceniowa widoczna jest w ideologii komunistycznej, opierajgcej sie
na wierze w zbawczg moc panstwa, ktore za sprawg upanstwowienia
srodkow produkcji wyzwala autentyczng nature cztowieka.

Kleska projektu komunistycznego wytworzyta w okresie Solidarnosci
klimat ogromnej nieufnosci wobec ,samozbawczych modeli
pozytywnych”. Dziatacze, odrzucajgc wszelkie zapedy w kierunku
inzynierii spotecznej, postulowali raczej zasade pomocniczos$ci, czyli
model oparty na silnej podmiotowosci instytucji nizszego rzedu. To
spoteczenistwo w swobodnym procesie oddolnej aktywno$ci miato
rozwigzywaé wiekszo$¢ probleméw lokalnych. Podstawowe zadanie
panstwa miatopolega¢ na tworzeniu ram instytucjonalnych dla tej
dziatlalnosci spotecznej i podejmowaniuingerencji wytgcznie w tych
obszarach, w ktérych instytucje nizszego rzedu nie sg w stanie
skutecznie dziata¢. Takze inspiracje gnostyczne byty obce religijnemu z
natury ruchowi spotecznemu, ktory oczekiwat zbawienia w wymiarze
transcendentnym i nie obarczal panstwa odpowiedzialnoScig za
wyzwolenie dobrej natury cztowieka.

W tych wszystkich aspektach projekt polityczny Solidarnosci
przekraczat oSwiecenie, probujac dokona¢ korekty jego podstawowych
zatozen. Oczywiscie nikt w tym czasie wprost nie definiowal tak
podstawowego zadania ruchu, a w wypowiedziach dziataczy brak jest
bezposrednich  odniesien do tradycji o$wieceniowej. Jednak
bezsprzecznie kult wasko pojmowanej racjonalnosci, interpretowanie
cztowieka w paradygmacie naturalistycznym i materialistycznym,
odrzucenie tradycyjnej moralnosci na rzecz jej utylitaryzmu,uznanie
religii za relikt przesztosci i najwiekszego wroga w procesie wyzwalania



ludzkosci, wiara w istnienie uniwersalnych prawd o charakterze
naukowym  rzgdzgcych  rozwojem  cywilizacyjnym,  wreszcie
zamitowanie do inzynierii spotecznej — w tym wszystkim tworcy
Solidarno$ci  rozpoznawali  podstawowe  zalozenia  ideologii
marksistowsko-leninowskie;j.

Odrzucajgc wizje komunistyczng, tak wyraznie przeciez czerpigcg z
dziedzictwa o$wiecenia, dziatacze dystansowali sie automatycznie od
podstawowych aksjomatow tego poteznego nurtu naszej kultury. Mamy
zatem prawo nazwal dorobek programowy ruchu projektem
postoswieceniowym.

Ten trop interpretacyjny potwierdza dziatalnos¢ filozoficzna trzech
mysSlicieli, ktéorych mozna uzna¢ za intelektualnych patronéw ruchu
spotecznego: Edwarda Abramowskiego, Karola Wojtyly i Jozefa
Tischnera. Starali sie oni wyj$¢ poza wasko rozumiang racjonalnos$¢
oswieceniowg. Przyjmowali oni perspektywe ktadgca szczegdlny nacisk
na bezposrednie doswiadczenie, co stanowi podstawe intelektualnego
pokrewienstwa miedzy ich koncepcjami a dorobkiem programowym
Solidarnosci.

Dlaczego nie rozumiemy Solidarnosci?

Przyjmujgc teze o postoswieceniowym charakterze Solidarnosci
odkrywamy nowy kontekst pozwalajgcy wyjasni¢ fenomen
niezrozumienia jej dziedzictwa przez wspdiczesnych. Ostatnie
dwadzie$cia lat polskiej historii intelektualnej uptyneto pod znakiem
nadrabiania zaleglosci wobec dorobku naukowego Zachodu.
Elementem o ogromnym znaczeniu w tym

procesie bylo odkrywanie przez polskg inteligencje tradycji
politycznych, ktore ufundowaly wspéiczesng demokracje liberalng i
kapitalizm. Wraz z tym dziedzictwem przyswajaliSmy idee pluralizmu



politycznego i neutralnosci §wiatopogladowej panstwa, przekonanie o
sekularyzacji jako immanentnej cesze modernizacji, nieufnos¢ do
silnych tozsamosci narodowych i religijnych, ktére mialy by¢
zagrozeniem dla wspoéiczesnej koncepcji tolerancji czy zwigzang z
liberalizmem idee prywatyzacji regut i norm etycznych. W ten sposéb
uczyliSmy sie ostatnich dwustu lat zachodniej tradycji intelektualnej,
ufundowanej wtasnie na dorobku specyficznie interpretowanego
oswiecenia. Z uwagi na konieczno$¢ przyswojenia sobie tych tresci w
bardzo krotkim czasie, spowodowang gwaltownymi przemianami 1989
roku, recepcja tego dziedzictwa, silg rzeczy, byta ,,nader selektywna i
powierzchowna”. W wiekszosci ,nie byliSmy S$wiadomi ani
wewnetrznych  dylematéw, ani dzisiejszych problematycznych
przemian liberalizmu”[22]. Zdzistaw Krasnodebski w Demokracji
peryferii przekonujgco pokazywal, ze w efekcie zwyciezyla w nas
postawa  bezkrytycznego przyjmowania zachodnich  wzorcéw
intelektualnych.

Entuzjastycznie przyjeliSmy zatem dorobek o$wiecenia, ksztattujgc w
jego duchu wiasne przyzwyczajenia intelektualne i opierajgc nasze
myS$lenie o sprawach publicznych na sztywnych podziatach
doktrynalnych. Tym samym skazaliSmy sie na niezrozumienie
programowego dorobku Solidarnosci, ktéry wykraczal poza te ramy,
podejmujgc  probe korekty podstawowych zalozen tradycji
oswieceniowej. Latwiej nam jednak uzna¢ ten program za bezsensowny
twor  niewyksztatconych  robotnikéw, niz zmieni¢ wlasne
przyzwyczajenia intelektualne. Jadwiga Staniszkis wspominajgc
negocjacje w Stoczni Gdanskiej w sierpniu 1980 roku odnotowatla, ze
musiata wycofa¢ sie z tych prac, gdyz ,nasza (ekspertéw) wyobrazZnia”
byta za mocno osadzona w 6wczesnych realiach, co ,bylo rodzajem
skorumpowania”[23]. W jej odczuciu dokona¢ rzeczy niemozliwych - to
znaczy wynegocjowac zgode na wolne zwigzki zawodowe - mogli tylko



ci, ktorzy nie zdawali sobie sprawy z tej niemozliwosci — ,,winien to by¢
wybér samych robotnikéw”[24]. Przektadajgc te obserwacje na kolejne
trzydzieSci lat, mozemy odnotowal, Ze to wlasnie bezkrytyczne
przyjecie swoiscie rozumianego dziedzictwa o$wiecenia byto ,rodzajem
skorumpowania”, ktére nie pozwolito nam nawet zmierzy¢ sie uczciwie
z programowym dorobkiem Solidarnosci.

Krzysztof Mazur

Tekst ukazat sie w 21. tece "Press;ji"

Przypisy:

1. M. Krdl, Inna rewolucja [w:] M. Krol, J. Kurczewski, Po sierpniu 1980,
NOWA 2, Warszawa 1981, s. 3.

2. Arystoteles, Polityka, I, 2, 1253 a.

3.Gaé, 2.

4. L. Dorn, ,,Solidarno$¢” jako ruch ideowy [w:] Niepodlegtos¢ pracy,
Osrodek Badan Spotecznych

NSZZ Solidarno$¢ region Mazowsze, Warszawa 1981, s. 75.

5. V. Havel, Sita bezsilnych, przet. P. Godlewski [w:] ]J. Baluch (red.),
Hrabal, Kundera, Havel...

Antologia czeskiego eseju, Universitas, Krakéw 2001, s. 101-102

6. Tamze, s. 121.

7. Tamze.

8. 0. Fallaci, Dwa wywiady, Samodzielna Oficyna Literacka,
[Poznan]1982, s. 14-15.

9. Zob. B. Baczko, Wyobrazenia spoteczne. Szkice o nadziei i pamieci



zbiorowej, przet. M. Kowalska,

Wydawnictwo PWN, Warszawa 1994, s. 242.

10. S. Kurowski, Od sierpnia do grudnia, Wydawnictwo Gtos, Warszawa
1985, s. 47.

11. S. Rosen, Rozmyslajgc nad oswieceniem [w:] Oswiecenie dzisiaj.
Rozmowy w Castel Gandolfo,

Znak, Krakéw 1999, s. 11-13.

12. R. Spaemann, Wewnetrzna sprzeczno$¢ oswiecenia [w:] Oswiecenie
dzisiaj, dz. cyt., s. 200-201.

13. Ch. Taylor, Immanentne kontroswiecenie [w:] Oswiecenie dzisiaj,
dz. cyt., s. 46.

14. W. Bernacki, Socjalizm [w:] B. Szlachta (red.), Stownik spoteczny,
WAM, Krakow 2004, s. 1210.

15. Wolter, Traktat o tolerancji, przet. Z. Rytko, A. Sowinski, PIW,
Warszawa 1956.

16. K. Szczerski, Integracja europejska [w:] Stownik spoteczny, dz. cyt.,
S. 464.

17. Zob. M. Luczewski, Pan i Ozywiciel Solidarnosci, w niniejszej tece
»Pressji”.

18. A. N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez
dzieje, PWN, Warszawa 1957.

19. R. Spaemann, Wewnetrzna sprzeczno$¢ oswiecenia, dz. cyt., s. 200.
20. W. Bernacki, Socjalizm, dz. cyt., s. 1207.

21. Ch. Taylor, Immanentne kontro§wiecenie, dz. cyt., s. 46.

22.Z. Krasnodebski, Demokracja peryferii, stowo/obraz terytoria,
Gdansk 2005, s. 8.

23.]. Staniszkis, Ewolucja form robotniczego protestu w Polsce,
Wydawnictwo MKZ NSZZ

»Solidarno$¢”, Wroctaw [1981].

24. Tamze.



