Krzysztof Bracha: Miejsce swietych w kulturze
religijnej sSredniowiecza

Kult $wietych odgrywat wyjgtkowg role w poboznos$ci wiekéw $rednich,
szczegOlnie w religijno$ci popularnej. Wielki rozwoj ,,poboznosci
hagiograficznej” wywotal nawet pewien dystans ze strony Kosciota -
pisze Krzysztof Bracha w , Teologii Politycznej co Tydzien”:
,Communio Sanctorum”.

Kult oséb wyniesionych na ottarze, Swietych i blogostawionych
zawdziecza Sredniowieczna Europa chrzeScijaristwu. Nie oznacza to, Ze
cze$¢, szacunek do przewodnikéw moralnych nie byt znany wcze$niej w
kulturach barbarzynskich, ale bez watpienia to w chrzescijanstwie kult
swietych przybrat postac jednego z fundamentéw wiary zaréGwno na
poziomie poboznoSci elitarnej jak tez masowej. W chrzescijanistwie
»Swiety” to moralny orzecznik, doskonale dobry, wzér, model,
aczkolwiek niedostepny do nasladowania kazdemu, raczej przewodnik
w nauce o nas$ladowaniu Chrystusa i wiernosci wierze. Kant wyjasniat w
tym kontekscie, Ze §wieta wola to wola, ktéra z poczucia obowigzku
postuszna jest bez wahania prawu moralnemu, innymi stowy doskonata
wola moralna. Klasyk tematu Rudolf Otto dodawat jednak, ze stowo
Swiety, oznacza raczej pewng ,nadwyzke”, a nie jedynie przymioty
moralne.



Kluczowym pojeciem jest tu stowo ,Swiety”, pokrewne z hebr. kadosz,
grec. hagios, i wreszcie tac. sanctus oraz sacer, ktére oznaczato dobro
»-W Najwyzszym stopniu rozwoju”. Stowo ,,§wiety”, wywodzone od
awest. spenta — ,Swiety”, spanah - ,$wieto$¢”, spanjah — ,,Swiety”, pie.
k’uen-to (od k’uen) — ,,Swietowac”, prst. *svets», byto znane wczesniej w
jezyku polskim. Znamy bowiem imiona stowianiskie Swietopelk,
Swietostaw, Swietowit, ale znaczyly one to samo, co jary, silny, mocny,
zdrowy (np. Jaropelk). W znaczeniu koscielnym stowo ,,Swiety” zostato
przejete z czeszczyzny (svaty). Co zatem oznacza owa nadwyzka
podkreslana przez R. Otto? Chrzescijanstwo ttumaczy to taskg Boza,
albowiem nikt nie staje sie Swietym dzieki wlasnym zastugom, lecz z
taski Bozej. W Nowym Testamencie poznajemy definicje §wietoSci w
stowach Apostota Pawla: ,,zostali uswieceni w Jezusie Chrystusie i
powotani do $wietosci”. Swieci to zatem doskonali wyznawcy (perfecti),
ktérzy do SwietoSci zostali wybrani (podkreslenie KB) ,,przed
zalozeniem Swiata, aby byli Swieci i nieskalani” (Ef 1,4), to przybrane
dzieci Boga, doskonali czciciele Boga. W kategoriach szerszych mozna
powiedzie¢, ze to ludzie ,dotknieci” przez Boga, obdarzeni
btogostawienistwem, i w ten sposdb uswieceni, przeznaczeni do
Swietosci i zobligowani do nienagannego postepowania zgodnie z
Bozymi przykazaniami, szczegdllnie przykazaniem mitosci.

Z potrzeby nasladowania wytonit sie kult swietych za posrednictwem
wielu narzedzi religijnej afirmacji i praktyk religijnych: relikwii,
pielgrzymek, obrazéw, zywotéw, kazan, nabozenstw, exemplow
kaznodziejskich, wezwan koS$ciotéw (patrocinia, patronaty), imion na
chrzcie, hymnds, procesji, modlitw. Wymienione narzedzia istniaty juz
w chrzescijariskim antyku, ale dopiero w Sredniowieczu rozwinety sie w
charakterystyczny dla epoki nurt poboznosci, z jego dynamikg zmian i
potozonych akcentéw. Rozwdj kultu swietych w trakcie dtugiego



procesu chrystianizacji utatwit zapewne przedchrzescijanski szacunek
do zmartych i archaiczny kult zmartych, albowiem najczesciej
wynoszono na ottarze osoby zmarte, ktorych zastugi chciano pamietac.
Rozumienie owych zastug zmieniato sie w historii Kosciota. Pierwotnie
byli to niemal wylgcznie meczennicy, ktorzy oddali to, co najcenniejsze
— zycie za wiare na podobienstwo Meki Panskiej. Poczgtki kultu
meczennikow siegajg antyku i Swiadectw znanych ze Smyrny z 156 1.
oraz Lyonu z 177 r.

Kanon $wietos$ci z czasem ulegt zmianie. Juz w V w. narodzita sie idea
swietosci Ojcow Kosciota oraz biskupéw jako swietych wyznawcow,
ktorzy nie zmarli Smiercig meczenska, lecz do miana §wieto$ci wstapili
dzieki zastugom w umacnianiu chrzescijaiistwa. Jednym ze znaczgcych
przewartosciowan w tej mierze chrzescijaristwo zawdziecza $w.
Franciszkowi (zm. 1226 r.), ktorego $wiadectwo zycia (testimonium
vitae), dobrowolne ubdstwo, stygmaty i nasladowanie Chrystusa
(imitatio Christi), a nie meczenska Smier¢ (martyrium) lub dziatanie
przez cuda (operatio miraculorum), staly sie powodem wyniesienia na
ottarze. Jednakze do konca Sredniowiecza obydwa kanony
obowigzywaty niemal rownolegle z meczeristwem (np.: $w. Wojciech,
$w. Stanistaw, §w. Tomasz Becket bp Canterbury), po§wieceniem,
uprawianiem srogiej ascezy, pogardg swiata (Sw. Aleksy) lub po prostu
moralnym zyciem w mitosci. Szczegdlne miejsce w kulcie §wietych w
wiekach srednich odgrywali Swieci patroni narodowi oraz
przedstawiciele monarchii. Kult tych ostatnich miat bowiem podwojny
wymiar: wzorca religijnego oraz umacniania chrzescijaristwa wsrod
podwladnych (§w. Jadwiga Slaska, $w. Wactaw I ksigze czeski, $w. Stefan
I Wielki krol wegierski). W historii Polski kult patronéw sw. Stanistawa
oraz $w. Wojciecha przybral nawet znamiona rywalizacji
hagiograficznej w okresie prob przezwyciezenia rozbicia dzielnicowego
w XIII w. Dla rywalizujgcych o przodownictwo w tym procesie dwéch



dzielnic Wielkopolski i Matopolski kulty dwdch swietych patronéow
narodowych petnity role zwornika ideologicznego i tozsamos$ciowego.
Podobng role odgrywata $w. Jadwiga na Slasku. Jeden z kaznodziejow w
XV w. nauczat powotujgc sie na Peregryna z Opola, ze ,,Jadwiga Slgzaki
wystuchawa, za Wielko Polaki stawa Wojciech w Poznaniu, a za nami w
Krakowie Stanistaw”.

Kult $wietych odgrywat wyjgtkowg role w pobozno$ci wiekéw $rednich,
szczegOblnie w religijnosci popularnej. Wielki rozwdj ,,poboznosci
hagiograficznej” wywotal nawet pewien dystans ze strony Kosciota,
bodaj po raz pierwszy juz na soborze w Nicei w 787 r., gdyz jego formy:
relikwie, wota, pielgrzymki, obrazy, nierzadko rywalizowaty z czcig
oddawang Bogu jako czcig najwyzszego rzedu (cultus latriae). W tej
swoistej gradacji waznosci, Swietym przystuguje cultus duliae, a cultus
hyperduliae czci NMP. Skutkiem takiej teologicznej konstatacji byty
proby ograniczania wybujatego rozwoju kultéw §wietych oraz
ustanowienie kontroli papieskiej. Od 868 r., gdy papiez Mikotaj I Wielki
kanonizowat $w. Ansgarego, arcybiskupa hamburskiego, ustalit sie
przywilej papieski wynoszenia na ottarze. Nie zapobiegto to jednak
dalszemu rozwojowi szczegdlnie lokalnych kultéw. Przyktadowo
péznosredniowieczne polskie kalendarze diecezjalne wykazujg az 700
Swietych, w tym 80 kobiet.

Popularno$c¢ kultow swietych wynikata jednak z bardziej utylitarnych
powoddéw, a mianowicie potrzeby posrednikéw miedzy Bogiem oraz
przekonania, ze prosby wnoszone do swietych spelniajg sie dzieki
dziatlaniu przez cuda takze po $mierci. Odrebnym przedmiotem kultu
staty sie relikwie, w wierze, ze dusze swietych pozostajgc w kontakcie z
materialnymi szczgtkami Swietego, nadajg relikwiom cudownej mocy
(virtus). Taki poglad rozwingl w VI w. papiez Grzegorz Wielki, a samo



zapotrzebowanie na relikwie wzrosto poczgwszy od IV-V w. wraz z
przekonaniem, Ze ottarz musi zawierac relikwie, jesli nie jest grobem
Swietego. Negatywnym skutkiem wzmozonego zapotrzebowania na
relikwie byt handel relikwiami, kolekcjonowania ich oraz proceder
falszowania relikwii i zjawisko fatszywych, ekstatycznych pielgrzymek
(np. do $w. Krwi w Wilsnacku lub pielgrzymek dzieciecych do Mont St.
Michel w Normandii do $w. Michata Archaniota), krytykowanych przez
owczesnych teologéw. Brak mozliwosci kontaktu osobistego ze
zmartym swietym wypetniato pragnienie fizycznego kontaktu z
relikwiami lub pochowkiem $§wietego. Do takich praktyk pielgrzymich,
nalezaty zwyczaje dotykania grobowca, relikwiarzy, adorowania
wzrokiem, oblewania wodg po kontakcie z relikwiarzami, staurotekami,
sktadania wotow w formie figuralnej (wota woskowe jako odlewy
chromych czesci ciata) lub w postaci wiktuatéw (wota w postaci miary
zboza na wage chromej czesci ciata), woskowych swiec z odmierzonym
knotem, rownym dtugosci chorej czesci ciata. Do takich form
wotywnych przywigzywano szczeg6lng wage jako warunku spetnienia
wnoszonej prosby. Rozwdj takich praktyk pielgrzymich wspétistniat ze
zjawiskiem specjalizacji s$wietych.

Poszczegdlnym swietym przypisywano szczegolne taski w leczeniu
wybranych choréb lub pomoc w trudach doczesnego zycia. Swieci
patronowali zawodom, miastom (w Paryzu $w. Genowefa), instytucjom,
stanom spotecznym, a nawet zwierzetom (§w. Antoni Opat). Sw.
Barttomiej chronit od choréb gardia, sw. Agata leczyta choroby piersi, a
Sw. Aldegunda z Maubeuge-sur-Sambre choroby nowotworowe. $w.
Florian chronit przed pozarami. Sw. Leonard byt z kolei patronem
uwiezionych. Szczegolnie ceniona byla grupa tzw. 14 wspomozycieli,
ktoérzy wraz ze sw. Krzysztofem, patronem naglej Smierci. uwazani byli



za skutecznych terapeutéw, albowiem, jak wéwczas zapisano: ,nad inne
sg wybrani ktorzy ciezko mordowani Krew swojg rozlewajgc swe zywoty

potepili”.

Kult $wietych nie moglby sie rozwing¢ bez specjalistycznego
piSmiennictwa chrze$cijanskiego, do ktérego nalezg przede wszystkim
podstawowe gatunki literatury hagiograficznej: zywoty swietych (vita),
spisy cudéw (miracula), opisy meczenstwa (passio), opisy przeniesienia
relikwii (translatio), ponadto kazania w cyklu De sanctis (w dni
Swietych patronéw), w trakcie ktérych kaznodzieje opowiadali exempila
(budujace przyktady prawego zycia lub opisy cudéow za
wstawiennictwem $wietych) lub skrécone zywoty (legenda). Te ostatnie
zebrat w XIII w. w jedng kolekcje 170 legend wtoski dominikanin,
kaznodzieja Jakub de Voragine w Zfotej legendzie (Legenda aurea),
najbardziej poczytnej ksigzce Sredniowiecznej Europy. Stanowig one
jedno z najciekawszych poznawczo Zrédet do studiéw nad
mentalnoscig religijng epoki i esencjg poboznosci popularnej
Sredniowiecza, uwiktanej w myslenie refugialne, zawieszone miedzy
myslg o rzeczach ostatecznych i zbawieniu a potrzebg kurateli w zyciu
doczesnym.

Prof. Krzysztof Bracha



