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Jest jeszcze jeden rodzaj buntu, ktory mnie tutaj szczegdlnie interesuje.
Jest to bunt cztowieka, ktéry sitg wewnetrznej intuicji dostrzegt
zagrozenie, jakie pojawito sie przed cywilizacjg europejskg, ktéry
zobaczyt — wbrew szydercom i przeSmiewcom — Ze poczyna ona
dryfowac¢ w kierunku zupelnie odmiennym od jej chrzescijaiiskiego
przeznaczenia.
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Bunt jest zjawiskiem znanym w dziejach ludzkos$ci. Powstaje najczesciej
jako protest wobec niesprawiedliwego porzadku spoteczno-
politycznego, uzurpacji wiadzy, buty urzednikow i biurokratycznej
opresji. Pojawia sie niemal w kazdym kontekScie spotecznym,
politycznym czy religiinym. Buntowali sie wielcy prorocy Starego
Testamentu przeciw niesprawiedliwym postanowieniom wiadcy,
ktérego zarzgdzenia zniewalaty albo nakazywaty sprzeniewierzenie sie
wyrokom Odwiecznej Madrosci. Tak buntowat sie Mojzesz, kiedy faraon
ociggat sie z wypuszczeniem ludu wybranego na wolno$é, tak
zbuntowat sie prorok Daniel przeciw dekretowi krola Dariusza
nakazujgcemu prorokowi przedktadac¢ zarzgdzenia wtadzy §wieckiej nad
obowigzek wobec Boga. W przestrzeni starozytnej filozofii i dramatu
odnajdujemy postaci dwojga znamienitych buntownikéw: Sokratesa i
Antygony. W czasach nowozytnych Tomasz Morus odmowit podpisania
dokumentu wuznajgcego kréla Henryka viii za glowe Kosciota;
zbuntowali sie obywatele Francji i podnie$li reke na stary rezym;
osiedlency kontynentu amerykanskiego zrzucili brzemie brytyjskiej
zaleznosci kolonialnej, wyrzucajgc transport brytyjskiej herbaty do
morza; Hindusi stawili czota dominacji Brytyjczykéw, przyjmujgc
metode biernego oporu i zasade niestosowania przemocy. W xix wieku
buntowatla sie Polska pod jarzmem panstw zaborczych. Buntowali sie
mieszkancy podbitych krajow Europy wobec totalitarnych planéw
Hitlera i Stalina.

Takie i podobne bunty byly wywolane wewnetrznie odczytanym
obowigzkiem, bunty, by tak rzec, czyste — przynajmniej w zalozeniu
niezbrukane domieszkg koniunkturalizmu - bunty, ktérych jasny
ptomien podsycany byt nakazem pltyngcym ze $Swiadomosci zadania i
powotania transcendujgcego konkretny porzgdek spoteczno-polityczny,
a wynikajgcego nade wszystko z pelnej Swiadomosci bycia osoba,
zwlaszcza — w kontekscie judeochrzescijariskim - osobg-wobec-Boga,
ktérej nalezy sie szacunek dla jej wolnoSci, rozumnosci, a nade wszystko
dla obrazu Boga, jaki nosi w sobie. To zadanie i powotanie przektadaty
sie na konstatacje osgdu sumienia i wewnetrznego nakazu: nie wolno
mi zdradzi¢ mojego czlowieczenstwa, mojego przeznaczenia, mojej
wolnosci, mojego obowigzku, mojej ojczyzny, mojego Boga.



Na styku kultur i prgdéw w literaturze, malarstwie czy muzyce zawsze
istniejg tarcia i dynamiczne zwroty, ktore albo modyfikujg stare formy,
albo tworzg nowg jakos¢. W obliczu zmienionych okolicznos$ci cztowiek
naturalnie szuka odpowiedniego jezyka, by wyrazi¢ — powiem moze
nieco patetycznie — bol swojego czasu. Jezyk jest przeciez zewnetrzng
manifestacjg ludzkiej racjonalnosci, pozwala nazywaé, definiowa¢, a
zatem oswajac to, co niezrozumiate. A dopoOki niezrozumiate, dopoty
moze by¢ odbierane jako wrogie. Epoki historyczne w filozofii, pragdy w
sztuce czy literaturze zlewajg sie ze sobg nawzajem, 1gczgc sie w nowy
strumien. Znany XIX-wieczny angielski historyk idei, Lord John Acton,
nazywal ten proces tworzeniem amalgamatu, czyli lgczeniem sie
roznorakich tworzyw, dajgcym w rezultacie nowy stop. Twércy -
prorocy zmiany — odkrywajg, ze naczynia podane im przez poprzednie
pokolenia nie przystajg do nowych wyzwan, a jednoczes$nie pragng
zachowac z przesztosci to, co najlepsze i warte zachowania.

Powszechnie znany jest obraz Akademii Platonskiej, ktéry przedstawia
spacerujgce postaci Platona i Arystotelesa. Glowami sg zwrdceni ku
sobie, jednak Platon wskazuje dlonig w gore na odwieczng plerome
czystych idei, Arystoteles zas$ na ziemie, na otaczajgcg rzeczywistos¢, na
krélestwo konkretu. Ich zwracanie sie ku sobie moglibySmy
zinterpretowac jako uwazne stuchanie i szacunek dla siebie nawzajem,
gest dtoni jednakze sugeruje indywidualne dziatanie oraz intelektualng
niezalezno$¢. Tak wielcy mySliciele i tworcy zaznaczali swojg
odmiennos¢: rozumiem, co do mnie mowisz, ale pozwdl, ze bede na te
kwestie patrzyt inaczej. Tak zbuntowat sie Pascal wobec Kartezjusza,
oskarzajgc go o usuniecie =zatroskanej Opatrznosci z dziejéw
ludzkosci, tak Bastiat wySmiat Rousseau, Kierkegaard odwrdcit sie
plecami do Hegla, Newman wykpit uzurpacje
racjonalistycznych liberatéw.

Jest jeszcze jeden rodzaj buntu, ktory mnie tutaj szczegblnie interesuje.
Jest to bunt czlowieka, ktory silg wewnetrznej intuicji dostrzegt
zagrozenie, jakie pojawito sie przed cywilizacja europejska, ktory
zobaczyl — wbrew szydercom i przeSmiewcom - Ze poczyna ona
dryfowa¢ w kierunku zupelnie odmiennym od jej chrzescijaniskiego
przeznaczenia. Buntownik tego rodzaju nie jest pozbawiony takze
szczegOlnie gorzkiej samorefleks;ji,



zwlaszcza jeSli towarzyszy mu Swiadomo$¢ poparcia, jakim jeszcze
niedawno darzyl dokonujgce sie zmiany polityczne. Mozna by te
swiadomos¢ uznaé¢ za nawrdcenie sie kogo$, kto zrozumial pustke
proponowanych rozwigzan modernizacyjnych. Do tej Kkategorii
zaliczytem hiszpanskiego buntownika Juana Donoso Cortésa.

Stowa ,,bunt” uzywam tu nie w sensie nawoltywania do rewolucyjnego
wybuchu - rewolucyjny bunt bylby dla mojego bohatera szczegdlnie
obcy - ile raczej ze wzgledu na duchowg mobilizacje w sytuacji
obecnego i nadciggajgcego zagrozenia, na duchowy zar zawarty w
apelach kierowanych do ludzi mu wspétczesnych. Cortés przeciez nie
byt akademickim polemistg, krzyzujagcym szpady argumentacyjnej
retoryki w intelektualnych potyczkach. Byt nade wszystko ptomiennym
mowcg, oratorem siegajgcym szczytOw subtelnej stylistyki, wreszcie
osamotnionym duchowym wizjonerem, dyplomatg i politykiem;
osamotnionym, bo przemawiat istotnie jak wizjoner, jak ten, ktéry widzi
niebezpieczenstwo, a niewielu chciato stucha¢ jego ostrzezen. Bunt w
przypadku Cortésa nalezy zatem rozumie¢ jako niezgode na btedne
rozumienie natury cztowieka, a w zwigzku z tym i falszywe rozwigzania
spoteczno-polityczne proponowane na podstawie tak rozumianej
natury. Jednoczesnie wzywal do wlasciwego i glebokiego
zrozumienia czlowieka, jego miejsca i powotania, oraz dzialania
zgodnego z tg wiedzg, a to oznaczato dla Hiszpana radykalne podjecie
wyzwania, jakie stawia przed czlowiekiem chrzescijanistwo, a
zarazem do odrzucenia utopijnych obietnic reform spotecznych i
politycznych  proponowanych  przez obdz  socjalistyczny i
liberalny. Musimy sobie uprzytomni¢ okolicznosci, w jakich zyt
Cortés, czyli kontekst burzliwej epoki rewolucyjnej, trwajgcej nie
tylko na kontynencie europejskim.

Mozna wystgpienia hiszpanskiego mysliciela politycznego traktowaé
rzecz jasna na dwa sposoby. OczywiScie odbywaly sie one w
konkretnym miejscu i czasie, w takiej, a nie innej sytuacji politycznej,
czyli mozna potraktowa¢ je jako wydarzenia ograniczone do tego
miejsca i czasu, jako epizody historyczne, na przyktad probe ratowania
wtadzy monarchii wobec naporu sit modernistycznych uruchomionych
przez mysSlenie oSwieceniowe i wydarzenia rewolucyjne we Francji.
Sadze, ze zawezenie jego roli do tego wymiaru jest putapksg, w ktérg
wpadlo wielu interpretatorow, zwiaszcza tych, ktérym obca albo
niezrozumiala jest przestrzen metafizycznych przemyslen Cortésa.



Jednakowoz w moim przekonaniu jego wystgpienia — oprocz zupetnie
naturalnego czasoprzestrzennego wymiaru - mialy walor
uniwersalny, przekraczajgcy ograniczenia wynikajgce z tej konkretnej
sytuacji, w ktérej zyt. Jesli zatem podejmowat refleksje nad wolnoscia,
to interesowala go nie tyle wolno$¢ polityczna czy ekonomiczna, co
wolno$¢ cztowieka w jej glebokim wymiarze metafizycznym. Nade
wszystko zajmowala go wolno$¢ bytu rozumnego, wolnego, a
jednoczes$nie grzesznego - nie wolno$¢ bytu abstrakcyjnego lub
idealnego. Taka wolno$¢ umozliwia wprawdzie spetnienie ostatecznego
powotania chrzescijaiiskiego, ale pod warunkiem przyjecia z peilng
Swiadomoscig i powagg faktu zanurzenia bytu wolnego i rozumnego w
rzeczywistosci grzechu oraz konsekwencji, jakie z tej okolicznosci
wynikajg. Wysitki kazdego, kto by lekcewazy?t ten fakt, a jednocze$nie
proponowat reformy stosunkéw spoteczno-politycznych, nie tylko nie
spetnig pokladanych w nich oczekiwan, ale — co o wiele wazniejsze -
stang sie niebezpiecznymi utopiami, mamigcymi spoteczenstwo
perspektywg przysztej szczesliwosci, ktora wszelako przyniesie wiecej
szkody niz pozytku.

Przedmiotem mojej analizy uczynilem Xxix-wiecznego hiszpanskiego
mysliciela politycznego, bo to szczegblnie ciekawa postaé. Skupia sie w
nim dynamika intelektualnego rozwoju i przemiany osoby ludzkiej — od
mysli liberalnej do zdecydowanej postawy konserwatywnej. Mozna by
powiedzie¢: od zachwytu osiggnieciami nauk szczegdétowych i zawartej
w nich obietnicy nieprzerwanego postepu - tak charakterystycznego dla
pdZnego

oSwiecenia i xix-wiecznych aplikacji technologicznych - po
rozczarowanie i prébe powrotu do tradycyjnych fundamentéw epoki
przednowozytnej — postawy cechujgcej romantyczne przebudzenie.
Romantyzm - tak w wymiarze filozoficznym, jak i kulturowym
(literatura, sztuka, muzyka) — zrywa z uniwersalistycznym modelem
podmiotu myslgcego, stawia w centrum indywidualnos$¢ czlowieka
uzaleznionego od kontekstu, ktéry nie poddaje sie schematom oraz
uswiadamia sobie, ze jest sam dla siebie tajemnicg, i bolesnie odczuwa
redukcje do powtarzalnych technologicznych procesé6w wytwarzania,
bo nie odnajduje w nich siebie.

W tym przebudzeniu oczywiscie Hiszpan jest tylko jednym z wielu
aktywnych  uczestnikbw  intelektualnej  debaty, = dodatkowo
zaangazowanym w przemiany polityczne swojego kraju. Przypominajgc



0 potrzebie istnienia trwalych fundamentéw dla dojrzatego rozwoju
spoteczenstwa, ktore wedtug niego stanowit Kosciét katolicki, Donoso
Cortés antycypuje dynamike debat wspdtczesnej Europy. Juz chocby z
tego wzgledu warto pochyli¢ sie nad jego spuscizng, na ktérg zresztg
wielu dzisiejszych filozoféw polityki wskazuje, cho¢ czesto w sposdb
jednostronny. Przemys$lenia Cortésa odbieram jako szczegdlnie cenne
w obecnych warunkach tzw. péznej (ptynnej) nowoczesnosci, kiedy na
horyzoncie zdarzen pojawia sie samotna jednostka burzgca ustalone
tradycjag ramy spotecznego funkcjonowania, by na ich miejsce
wprowadzi¢ nowe uprawnienia — wedle logiki poszerzajgcej sie skali
uprawnien - jako kolejne roszczenia do wolnosci, ktéra sama w
sobie jest coraz mniej rozumiana.

Rozwazania nad myslg Juana Donoso Cortésa wydajg sie obecnie
szczegllnie aktualnym przedsiewzieciem badawczym pomimo
dzielgcego nas czasu. Nadzieje nowozytnego ego cogito zwigzane z
planem zbudowania uniwersalnej ptaszczyzny zgody w warunkach
zracjonalizowanego deizmu, w oderwaniu od indywidualnych
odmiennosci, nastepnie wzmocnione oS$wieceniowym projektem
autonomicznego podmiotu i jego umow spolecznych zmiotla
rewolucyjna pozoga. Socjologowie w stowach przywodzgcych na mysl
lamenty Kasandry opisuja dylematy wspoOtczesnego czlowieka:
labilno$¢ tozsamosci, zamieranie wolnych stowarzyszen,

globalizacja Swiadomosci, ostabienie ducha wspélnoty i solidaryzmu
spotecznego, wreszcie poprawnos$¢ polityczna, ktora bodaj catkowicie
zawiesza pytanie o zlo i dobro moralne. Bez zbytniej przesady tedy
mozemy okre$li¢ naszg sytuacje jako symboliczny zakret dziejowy,
kiedy to na nowo stawiane sg pytania o wartosci, ktorymi zyta epoka
przednowozytna, o panstwo narodowe, site tradycji, ktére spajajg i
ozywiajg ducha wspdlnoty, o role chrzesScijanstwa, wreszcie o pozycje
Ko$ciota w panstwie.

Mysle, ze lektura pism czlowieka, ktéry w XIX stuleciu, stuleciu
dramatycznych i rewolucyjnych przemian, dawat odpor ujednolicajgcym
sitom racjonalistycznej wiary, ostrzegat przed obietnicami socjalizmu,
moze stac sie ozywczg inspiracjg. To przeciez wtasnie Cortés zostat
nazwany ,Kasandrg epoki”. W warunkach erozji tego, co publiczne, w
atmosferze rodzgcej sie tyranii intymnos$ci i ekspresywizmu
osobowosci, przypominat o jednos$ci natury ludzkiej i trwatych zasadach
religijnej tradycji opartych na fundamencie biblijnej antropologii.






