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Regula zycia

Pamiec nie jest dla nas czymS$ jedynie doczesnym, ale réwniez
nadprzyrodzonym, znakiem aktywnej obecnosci Boga w historii.
Mozemy powiedzieé, ze Bog sie o Polske upomniat, i zyjg wcigz
pokolenia, ktdre to pamietajg. Jesli obchody 1050 rocznicy chrztu Polski
przypadajgce w roku 2016 — zamierzone jako ponowienie obchodéw
Milenium z roku 1966, ale w wolnej OjczyZnie — miaty stac sie czasem
ozywienia zycia narodowego w jego katolickiej formie, potrzebne byto
wlasnie wzbudzenie tego przekonania, ze pamie¢ odgrywa w dziejach
Polski szczegllne znaczenie. Bez duszpasterstwa pamieci tracimy naszg
narodowg forme, przestajemy by¢ Polakami. A nowej nie mozemy sie
spodziewad, poniewaz nie ma dzi$ tez nowych zrodet zycia
narodowego. Dla narodu chrzes$cijaniskiego Zrédto jest zresztg zawsze
jedno. Ta odmienna forma, jesli by sie wspotczesnie pojawita, zrobitaby
z nas kogo$ innego — na pewno nie Polakéw, ktorymi jesteSmy i bylisSmy,
a takze ktérymi wcigz mamy szanse pozostac. Forma jest bowiem
sprawg zasadniczg.

Pamiec¢ Boga

Swiety Augustyn méwil, ze to pamie¢ Boga utrzymuje $wiat w istnieniu.
Pobrzmiewa w tym przekonaniu swoisty platonizm jednego z
najwazniejszych Ojcow Ko$ciota zachodniego. Pamie¢ wedtug niego



»stwarza te szczegdlng rzeczywistos¢, ktorg jest »terazniejszosc«:
pamie¢ wyodrebnia pewien kragg nieprzerwanego toku wydarzen i
ujmuje go w dzisiaj” . Joseph Ratzinger w swoich wypowiedziach na
temat eschatologii, czyli spraw ostatecznych, dopowiadat, ze
nieSmiertelnos¢ i zmartwychwstanie cztowieka staty sie mozliwe tylko
dlatego, ze Bog kazdego z nas zachowuje w swojej pamieci, ona bowiem
stwarza rzeczywistos¢. Ratzinger tak referuje, ,,0 co wtasciwie chodzi w
biblijnym przepowiadaniu zmartwychwstania”:

Istotng jego trescig nie jest wyobrazenie, iz ciala zostang
przywrécone duszom po diugim czasie posrednim, tylko sensem
jego jest gloszenie ludziom, Ze oni, oni sami, nadal zyjg; nie mocg
wtasnag, tylko dlatego, Ze Bég ich zna i kocha, wiec ze nie moga
zgingc.

Narody chrzeScijanskie w sposéb analogiczny (choc nie identyczny,
narody bowiem nie sg bytami substancjalnymi) pozostajg w rekach
Opatrznosci, nie zyjgc wcale wiasng mocg. Potrzeba jednak, by same nie
zamykaly sie na wybranie, jakie BOg im ofiarowuje. W tym sensie
przeznaczenie Polski wrecz nie moze realizowac sie poza chrztem,
poniewaz nie ma dla niej innego poczatku, innej racjonalnosci, innej
formy zZycia, anizeli zycie narodu chrzeScijanskiego.

To, co istotne w cztowieku — osoba, trwa; to, co dojrzato w ziemskiej
egzystencji cielesnej duchowosci i uduchowionej cielesnosci,
istnieje nadal w inny sposéb. Istnieje nadal, gdyz zyje w pamieci
Boga.

Jak zauwaza cytowany autor, pamie¢ Boga daje nadzieje, ktora wykracza
daleko poza nas samych — wskrzesza cztowieka. Podobnie moze tez
wskrzesi¢ chrzescijaiiski naréd, nawet jesli on sam zapomniat o sobie.
Jest to mozliwe, poniewaz BOg nosi go w swojej pamieci takim, jakim
jest w ofiarowanym mu powotaniu. Pamie¢ Boga przechowuje ,,regute
zycia” narodowego, ktorej nie stanowi jednak konserwatywna
tozsamos$¢. Te rozumiatbym jako niezmiennos$¢, czyli reagowanie
»Zawsze tak samo”,zachowawczo, niezaleznie od momentu
historycznego. Na ,,regute zycia” sktadajg sie zasady takie, jak
rozpoznawanie Boga w historii , rozpoznawanie wartos$ci zycia



cztowieka, dobro wspdélne (sprawiedliwos¢ spoteczna), prawo naturalne
czy zasada ordo caritatis wyznaczajgca hierarchie troski. ,Regute Zycia”
stanowi takze ,,to, co dojrzato w ziemskiej egzystencji” i co jest
historyczng drogg rozpoznania i realizacji przez naréd chrze$cijanskich
tych zasad.

Zatem nie chodzi o ,,idee Polski”, ,,Polske wieczng”, ,,Polske na
niebosklonie”, ktéra Polakow nie potrzebuje, by istnie¢, czy o ,,dwie
Polski”, o jakich pisze anachronicznie za Adamem Mickiewiczem
Jarostaw Marek Rymkiewicz, widzgc wsrod Polakow tych
»prawdziwych” i tych ,,zdrajcéw”, ale o prawdziwg Polske razem z
Polakami, widziang w perspektywie tradycji naszego zycia politycznego
od samego zarania dziejow. Nie chodzi tu jednak o miekka tradycje
Lkultury pamieci, ktéra moze sktadac sie z ciggu nawet sprzecznych
twierdzen i dziatann”, ktore ,,jedyne, co tgczy to wzajemne odsytanie do
siebie, jako do czesSci jednej wymiany zdan”. Miekka tradycja ,,moze by¢
nawet sporem lub kl6tnig, w ktérych klaruje sie odmienno$¢
stanowisk”. W miekkiej definicji tradycji ,,wystarczy sie odnosi¢, nie
trzeba powtarzac” . Jest ona jedynie ustalaniem systemu zaleznosci lub
odpowiedzialnoSci, czyli ostatecznie negocjowaniem ksztattu systemu
wtadzy. Krytyczny sad o ,,miekkiej tradycji” nie oznacza tu, jak i w catej
ksigzce, postulatu zawieszenia dyskusji publicznej, ktéra polskiemu
zyciu narodowemu bardzo jest potrzebna. Chodzi o wskazanie
istnienia, od samego poczatku naszych dziejow, wlasnie czego$ takiego
jak ,,reguta zycia” bedgca polska filozofig polityczng, odmienng chocby
od nowoczesnych ideologii — rowniez tych najblizszych naszemu
dzisiejszemu zyciu publicznemu jak socjalizm, liberalizm,
konserwatyzm czy przezywajgcy pewien renesans nacjonalizm.

Cho¢ cztowiek jest wazniejszy od narodu i dlatego Bog cztowieka
wskrzesi w Dniu Ostatecznym, to jednak i nardéd ma swoje kanaty taski,
sposoby dostepu do Stworcy, a zatem i klucz do czego$, co jezykiem
cnot moglibySmy nazwac ,,dobrym Zyciem”. Dlatego tez sgdze,

ze istnieje polski klucz do dobrego zycia. Co wiecej, uwazam tez, ze
istnieje zwigzek nie tylko pomiedzy zasadami stanowigcymi ,,regute
zycia” narodowego a ,,dobrym zyciem”, ale takze zwigzek tej ,,reguty” z
polska niepodlegltoscig i suwerennoscig, z naszym trwaniem lub nie w
historii. Jesli przyjrzymy sie ,materialnym przestankom” i skutkom
obecnosci ,reguty” w polskim zyciu, dostrzezemy, Ze nasze dzieje nie sg
,wylgcznie wypadkowg wolnych dziatan i przekonan” Polakéw, ale ze



mamy do czynienia z ,widzialnym ksztattem” ,uprzedniej
obiektywnosci”, ktory wtasnie stanowi ,forme naszego zycia”. Nie
spadta ona z nieba, ale rozwijata sie — odkrywano jg — w historii
analogicznie do doktryny katolickiej w dziejach Ko$ciota, ktéra to
doktryna co do zasady byta obecna w zalgzku juz u samych poczgtkow.
Nie powinno wiec wydawac sie nam czyms$ kontrowersyjnym to, ze
Polska i Polacy wcigz istniejg dzieki Bogu i Jego pamieci, a nie dzieki
pewnej swobodnej narracji podmiotow zycia publicznego czy
anachronicznej, narzuconej sztywno wolg polityczng, tozsamosci. Nie
tym jest pamie¢ Boga. W zyciu narodu jest ona mozliwo$cig odniesienia
sie do ,,reguty” i do tradycji bedgcej par excellence racjonalnoscia,
wcieleniem otrzymywanego i rozpoznawanego powotania, by
realizowac zasady narodu chrze$cijaniskiego. Jest dorobkiem wspotpracy
rozumu i taski przez nasze czyny. Sama racjonalno$¢ nabiera w tym
Swietle wymiaru praktycznego, jesli tylko tradycje pojmiemy nie jako
,kontemplatywng swiadomos$¢” i ,wspomnienie”, nie jako ,wszystko co
pochodzi z przesztosci”, ale jako ,,trwanie czytelnych praktyk”o
okreslonych konsekwencjach, np. umacnianiu sie lub zanikaniu tej
Catosci, jakg jest nardd i panistwo. Sama ,,reguta zycia”, cho¢ mozemy jg
dzis opisywac teoretycznie, nie jest w pelni rozpoznawalna poza
konkretng tradycjg widziang w polskich dziejach.

Co wazne, nie chodzi tu o rekonstrukcje, ktéra bytaby formg
odtwarzania anachronicznych, konserwatywnych tozsamosci-
opowiesci, jak np. w pismach Jarostawa Marka Rymkiewicza czy u
wspotczesnych mesjanistéw, ktére jako swoisty estetyzm polityczny
fatwo mogg stac sie elementem liberalnej czy lewicowej kultury
pamieci. To, Ze idea potgczenia estetyk polskiej przesztosci i
patriotycznej z projektami radykalnie lewicowymi,
antychrzescijanskimi nie jest dzi$ popularna, nie znaczy wcale, Ze jest
niemozliwa do pomyslenia i realizacji. Rozpoznanie znaczenia chrztu i
katolickos$ci Polski, rozpoznanie zasad polsko-rzymskiej tradycji
prowadzi nas do wyrwania sie z btednego kota nowoczesnych
tozsamo$ci. Sg one rodzajem ideologicznego samostanowienia,

ktére jest nieustannym wytwarzaniem opowie$ci narodowych wedtug
biezgcej woli politycznej poszczegdlnych obozéw, a nie szukaniem
zasad dobra wspdlnego, i skazujg Polske na ,wojny narracyjne”.
Narracje sg swoistym intelektualizmem skupionym wokét ,,polskiej
idei”, bedgcej pétsnem, péifantazjg. Nalezy dostrzec w polskich
dziejach takg strukture, ktora uprzedza Swiadomos$¢ kazdego z nas i ma



swoje praktyczne przejawy. Do ktérej takze mozemy sie odwotaé nawet
w najmroczniejszych momentach dziejow. Rozpoznanie reguly zycia
wyrazonej w naszej tradycji okazuje sie szansg na przezwyciezenie
aporii partykularyzmu i uniwersalizmu pojmowanych wtasnie jako
tozsamos¢, ktérej trzeba bronié, czy tez jako kultura nawigzan, o ktorg
mamy walczy¢. Reguta zycia ma nas wyzwoli¢ z anachronizmu
tozsamosciiidei przez to, ze w przeciwienistwie do opartych na woli
wtadzy oraz emocjach opowiesSci narracyjnych, ideologii i mitow
politycznych, tradycja chrzescijariska podsuwa rozpoznawalne w
kazdym czasie zasady postepowania. Tozsamos$¢ potrafi tylko stawiac
op6r, kultura nawigzan tylko dekonstruowac, obie te formy jednak nie
sg zdolne zrobi¢ wtasciwego uzytku z rozumu. Tradycja jest zatem takze
mozliwos$cig przekroczenia zwatpienia w zdolnosci rozumu, ktére
dotyczg rozpoznania znaczenia dziejéw — w tym takze tych
narodowych. Nie jest ona pragmatyczng protezg wtadzy czy
przychodzacg z zewnagtrz formg cudzych intereséw. Cho¢ tradycja
polska moze wydawac sie komus ,,tworem catkowicie historycznym i
przygodnym [...] to sposéb [jej] istnienia” wskazuje wiasnie na
obecnos$c¢ swoistej reguty, ktéra nie nalezy ,,do Zadnej konkretnej chwili
historycznej”. Nie jest tez zwigzana ,,z okreSlonym historycznym
momentem, poza ktérym” bylaby ,,absolutnie niezrozumiata”, a
jednoczesnie wcigz sie objawia w historii poprzez ludzkie mysli i
dziatania. Zatem cho¢ praktyczne zycie narodu opiera sie na konkrecie
dziejéw, na obyczajach wynikajgcych z doswiadczenia, to jednoczesnie
najwieksze nawet straty materialne i ludzkie mozliwe sg do
odbudowania dzieki odwotaniu sie do trwajgcej w pamieci Boga reguty
zycia narodowego, do zasad, przypomnienie sobie tego, co w dziejach
rozpoznaliSmy jako wiasne dzieki pierwotnemu przymierzu z Bogiem.
Zasady narodu chrzescijariskiego pozwalajg mu zyc i istnie¢ w kazdych
czasach i w kazdych sie odradzaé, poniewaz nie sg tozsamoscig
przywigzang do czasu, ale prawidtami roztropnego i sprawiedliwego
postepowania. W tym sensie cywilizacja chrzeScijariska jest - w kazdym
czasie — z samg sobg tozsama.

Operacjonalizacjg w jezyku teologii dziejow tego, co wyrazitem przed
chwilg w jezyku blizszym filozofii polityki, sg stowa $§w. Jana Pawta II z
homilii wygloszonej na Placu Zwyciestwa w Warszawie 2 czerwca 1979
r. Chodzi konkretnie o ten fragment, w ktorym Papiez wskazuje regute,
ktéra nie jest sprzeczna z rownoczesng akceptacjg dla naturalnej
réznorodnosci postaw Polakéw w dziejach stosunku do



chrzescijanstwa. Wszak reguta ta, cho¢ konkretna historycznie, dla
znakomitej wiekszosci pokolen naszych rodakow nie byta z polskich
dziejow wykluczajgca.

Dzieje narodu zastuguja na wlasciwg ocene wedle tego, co wniést on
w rozwoj cztowieka i cztowieczenstwa, w jego Swiadomosé, serce,
sumienie. To jest najgtebszy nurt kultury. To jej najmocniejszy zrgb.
To jej rdzen i sita. Ot4z tego, co nardd polski wnidst w rozwaj
cztowieka i cztowieczenstwa, co w ten rozwoj rowniez dzisiaj wnosi,
nie sposéb zrozumied i oceni¢ bez Chrystusa. ,Ten stary dgb tak
urdst, a wiatr go zaden nie obalil, bo korzen jego jest Chrystus”
(Piotr Skarga, Kazania sejmowe). Trzeba i$¢ po $ladach tego, czym —
a raczej Kim — na przestrzeni pokolen byt Chrystus dla synow i
cérek tej ziemi. I to nie tylko dla tych, ktérzy jawnie wen wierzyli,
ktérzy Go wyznawali wiarg Ko$ciota. Ale takze i dla tych pozornie
stojgcych opodal, poza KosSciotem. Dla tych watpigcych, dla tych
sprzeciwiajgcych sie .

Papiez idzie w swoim dyskursie waska $ciezkg pomiedzy narracjg o
tozsamo$ci narodu tylko chrze$cijan a tradycjg nawigzan, ktéra w imie
roznorodnosci wprowadza relatywizm zasad i ostabia mozliwo$¢
odwotlania sie do tradycji jako rozumu, a przez to niweczy polskg
polityke. Panstwo narodowe nie jest KoSciotem, ale nie jest tez cialem
technicznym - panstwem liberalnym, ktére pod ptaszczem
neutralnosci wobec rozmaitych tozsamos$ci skrywa powszechng zgdze
wladzy. Kto$ przeciez zawsze okre$la granice wspolnoty, kto$ okresla
przebieg granic przymusu i pozostajg one w mniejszym lub wiekszym
stosunku odpowiednio$ci do sprawiedliwosci. W stowach $w. Jana Pawla
IT jest jednak rozpoznawalna réznica pomiedzy ideologia (tozsamoscig)
a tradycjg chrzescijanska, w ktorej rozumienie przynaleznosci
narodowej nie wyczerpuje sie w przyjeciu chrzescijanstwa, tak jakby to
byta wlasnie panistwowa ideologia. Ideologie ignorujg zwykle fakt, ze
wspolnoty ludzkie — narody — majg charakter naturalny i powstajg takze
bez politycznej ,wiary” (czyli tozsamosci, ideologii), ktéra zazwyczaj je
psuje. Narody zamiast relatywizmu ideologii potrzebuja
ukierunkowania na pewne konkretne dobra, ktére mogg realizowac¢ w
sposob, jaki uznajg za wiasciwy. Z tych powodéw poza formg nadawang
przez tradycje katolickg rzeczywista r6znorodnos¢ na dtuzg mete
zwykle nie jest mozliwa, tak jak i nie jest mozliwa sprawiedliwos¢ poza
tradycjg roztropnosci. Te w liberalizmie zastepuje polityczna przemoc i



sterowanie uznaniem, ktore nie liczy sie nawet z prawem do zZycia.
Dzieje sie to w imie pluralizmu, ktory jednak bardzo szybko okazuje sie
dzialaniem przeciwko naturalnym fundamentom ludzkiego zycia w imie
jakiej$ tozsamosciowej wartosci. Czym innym niz uleganie egoizmowi
grupowemu, ktory zawsze stanowi zagrozenie dla spoteczenistwa, jest
»pluralizm, ktory wyraza wolnos¢ oséb i naturalng réznorodnos$¢ zycia
narodowego; taki pluralizm nalezy do najwazniejszych sktadnikéw
dobra wspdlnego, a jego ochrona jest oczywistym obowigzkiem
spotecznym. Pluralizm ten wynika z indywidualnej odpowiedzialnosci
poszczegdlnych osOb, z praw sumienia. Jego najprostszym przejawem
jest prawo krytyki rzgdu”. Prawdziwa wiara i jej reguta pozwalajg
natomiast wydoskonala¢ sie narodom, ograniczajgc przede wszystkim
to, co w praktyce nie moze by¢ nigdy akceptowalne: relatywizacje
ludzkiego zycia, relatywizacje znaczenia sprawiedliwosci spotecznej,
relatywizacje zwigzku narodu i chrzeS$cijanistwa reprezentowanego
przez Kosciol. Jak pisat Pius X w stynnym fragmencie encykliki Notre
chargé apostolique:

Nie jest mozliwe zbudowanie spoteczenstwa, jesli Kosciét nie
potozy jego fundamentéw i nie bedzie kierowat jego budowa.
Cywilizacji nie trzeba juz odkrywac ani budowa¢ nowego
spoteczenstwa w obtokach. Ona byla i jest — to cywilizacja
chrzescijaniska i katolickie spoteczenistwo. Chodzi jedynie o ich
ustanowienie i nieustanne odnawianie na naturalnych i
nadprzyrodzonych podwalinach, przeciwko ciggle odradzajgcym sie
atakom szkodliwych utopii, buntéw i bezbozno$ci: Omnia
instaurare in Christo.

Doskonalenie narodéw jest rowniez mozliwe w sytuacji, gdy przez jakas
cze$¢ wspolnoty katolicka forma jest przyjmowana jedynie
pragmatycznie lub, na przyktad, ze wzgledu na przesztos$¢. Forma, czyli
katolicka dusza narodu, moze ksztaltowac postawy daleko poza
kregiem swojego bezposredniego oddziatywania. Takze dlatego, Ze jest
forma, publiczng racjonalnoscig nie tylko koscielng, ale i narodowg, a
takze pod wieloma wzgledami uniwersalng, bez ktérej kryzys zycia
wspdlnoty staje sie wrecz nieuchronny. Utrata wlasnego jezyka
komunikacji, kompatybilnego z cywilizacjg chrze$cijariskg, materialnym
dziedzictwem i polityczng tradycjg uniemozliwia suwerenne,
sprawiedliwe i odpowiednie diagnozowanie sytuacji przez panstwo i
podejmowanie adekwatnych dziatan. Dlatego dla sw. Jana Pawta II



punktem odniesienia pozostaje cze$¢ narodu rozpoznajgca regute,
czes¢, ktora moze w tym czy innym okresie znajdowac sie na
marginesie zycia politycznego lub w jakim$ innym uktadzie
przesuniecia czy rozproszenia. Jak sie okazato, tak byto w roku 1991,
gdy papiez przedstawit swéj projekt dla Polski oparty na Dekalogu.
Powiedzmy tez jednak, ze mozemy sobie wyobrazi¢ zupelne porzucenie
reguly i schytek narodu. Ten proces niekoniecznie od razu musi by¢
mechanicznie zauwazalny, ale jednak wyraza sie w utrwalonej prawnie
dezorientacji moralnej, braku sp6jnosci zycia publicznego i
narodowego, anachronicznosci poszczegdlnych polityk: gospodarczej,
zagranicznej etc., anachronicznosci idei oraz ostrosci konflikt 6w
wewnetrznych, trudnosci w rozpoznaniu i zdefiniowaniu interesu
narodowego, silnym upolitycznieniu historii lub jej zanegowaniu,
problemach z okresleniem ram wolnosci. To wszystko sg skutki
dominanty ideologicznej w zyciu paniistwa i narodu, zwigzane z
porzuceniem roztropnos$ciowego charakteru katolickiej duszy
politycznej, z ktérg powinno jednoczy¢ sie panstwo. Powyzsze
problemy jak najbardziej dotyczg tez Polski. Z kolei ideologie oraz
tozsamosci (postrzegane z perspektywy rozumu, takze politycznego)
opierajg sie na zasadzie jednosci z wolg wtadzy takiej czy innej grupy. W
imie jej interesOw uznajg zas za konieczne to, co fakultatywne, a to, co
fakultatywne - za konieczne. W tych wtasnie btedach nalezatoby
widzie¢ najwazniejsze zrédia podziatdéw wspdélnot politycznych, w tym
polskiej.
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