Janina Gajda-Krynicka: Jak czyta¢ Platona?
Fragment komentarza do ,,Fajdrosa”

Juz w platonskiej koncepcji hermeneutyki jawi sie bardzo istotny fakt:
jej obszarem jest jezyk i jest zwigzana ze sferg, ktérg w micie okresli¢
mozna jako sfere sacrum, w filozofii za$ jako sfere metafizyczng;
ponadto umiejetnos¢ hermeneutyczna odkrywa i ujawnia tylko jedng
prawde. WypowiedZ bowiem moze mie¢ jeden tylko sens, ktérego
ujawnienie jest celem hermeneusa - tego, ktéry ttumaczy wieczng i
niezmienng prawde bytu na jezyk funkcjonujgcy w $wiecie zmiennych
fenomenow — pisze prof. Janina Gajda-Krynicka w naukowym
komentarzu do nowo przettumaczonego ,,Fajdrosa” Platona. Dzieto
ukazato sie w ramach ,,Biblioteki Klasycznej” Teologii Politycznej.

Czytelnik — komentator pism platonskich staje przed podwojnym
wyzwaniem. Z jednej strony bowiem musi odczytaé i zinterpretowac
sens, znaczenie i przestanie konkretnego dialogu nie tylko jako tekstu,
lecz i pojedynczego komunikatu, przekazanego przez jego nadawce —
Filozofa przed blisko dwudziestoma piecioma wiekami, z drugiej
natomiast powinien ustali¢, w jakiej relacji badany tekst pozostaje z
innymi pod wzgledem merytorycznym, filozoficznym, jak tez jakie jest
jego miejsce w catoksztalcie szczesliwie zachowanej do naszych czaséw
spusciznie pisarskiej Platona. Nasuwa sie zatem z koniecznosci pytanie:
jak czytac teksty platonskie i czego w nich szuka¢. Czy czytaé je przez
pryzmat bagazu wiedzy, jakg dysponuje filozof, czy historyk filozofii w
XXI wieku, czy podejmowac proby pozostawania w kregu kulturowo —
filozoficznym IV wieku p. n. e.?

Pierwszej — chronologicznie, jaka do nas dotarta — wskazowki
hermeneutyczno - interpretacyjnej udzielit nam Diogenes Laertios :
,Interpretacja jego dialogéw powinna zawiera¢ trzy punkty: po
pierwsze, trzeba zbada¢, o czym jest mowa, nastepnie zbadac¢ dlaczego
to sie méwi, czy dla posuniecia naprzéd wiasciwego problemu, czy dla
postuzenia sie poréwnaniem, i czy dla wypowiedzenia wlasnego zdania,
czy tez dla odparcia zdania rozmowcy; i wreszcie rozpatrzy¢, czy



zostato to powiedziane stusznie”. Autor Zywotdw i pogladéw stynnych
filozoféw nie podaje autora ani Zrédta owej metody czytania
platoniskich dialogéw, mozna jednak z duzg dozg prawdopodobieristwa
przyjaé, iz taka egzegeze tekstéw uprawiano w Akademii juz od czaséw
scholarchatu Ksenokratesa z Chalcedonu, Polemona i Krantora. Czy
taka dyrektywa sprawdza sie jednak w §wietle nowozytnej
hermeneutyki jako metodologii nauk humanistycznych?

Dialogi platoriskie nie sg Przytoczona powyzej

bowiem wyktadami sensu dyrektywa

stricto — starozytnosc nie pierwszych
interpretatoréw

wyksztaicita kanonicznej _
. . . Platona zawiera
formy obiektywizacji .
implicite
koncepcji filozoficznych prze$wiadczenie, ze
tekst platonski jest
komunikatem,
ktérego autor cos nam przekazuje, a zatem rozumienie i interpretacja
polega¢ ma na odczytaniu owego przekazu, czyli odkryciu intencji
Filozofa. Dialogi platoniskie nie s3 bowiem wyktadami sensu stricto —
starozytno$¢ nie wyksztatcita kanonicznej formy obiektywizacji
koncepdji filozoficznych, jakg czasom wspotczesnym narzucita postaé
pism Arystotelesa, czy Sredniowieczne quaestionesi quodlibetalia.
Pisano zatem ,,wyklady” — logoi, poematy filozoficzne, mowy o
charakterze epidejktycznym, dialogi, listy, diatryby, lecz juz sama forma
dialogu implikuje podporzgdkowanie wypowiedzi okreSlonym regutom
komunikacji interpersonalnej. Bowiem by akt komunikacji mogt
zaistnieé, niezbedny jest kontekst (komunikat musi by¢
zwerbalizowany i musi co$ oznaczac), kontakt (musi istnie¢ fizyczny -
czasowoprzestrzenny — i psychiczny zwigzek nadawcy i odbiorcy
komunikatu), jak tez wspdlny dla nadawcy i odbiorcy, badz tez
jednoznacznie przektadalny kod. Najlepiej pokazuje to tzw. prawo

Jacobsona, ktore przedstawi¢ mozna w nastepujgcym schemacie:

nadawca — kontekst/komunikat/kontakt/kod — odbiorca

Kazdy z powyzszych sze$ciu czynnikow wyznacza inng funkcje jezyka,
cho¢ w praktyce nie mozna ich analizowa¢ wybiorczo, w sposob
wyizolowany; nie ma bowiem komunikatu, ktory realizowatby tylko



jedng funkcje jezykowg. Odmienno$¢ kazdego aktu mowy nie
sprowadza sie do przewagi ktorejs$ z funkcji, lecz do ich r6znego
porzadku hierarchicznego. Jakobson wyrdznia szes¢ funkcji
jezykowych, przyporzgdkowanych szesciu sktadnikom aktu
komunikacji. I tak kontekst — sama tres¢ komunikatu — determinuje
funkcje poznawczg, oznaczajgcg, denotatywng — cel przewazajgcej
wiekszos$ci komunikatow; z nadawcg zwigzana jest funkcja emotywna
(ekspresywna), ktéra wskazuje na postawe mowigcego wobec tego, co
mowi, a posrednio na cel jego wypowiedzi; na odbiorce zorientowana
jest funkcja konatywna - zrozumienie, rozpoznanie tre$ci komunikatu;
z kontaktem zwigzana jest funkcja, okre$lana przez Jakobsona jako
fatyczna, ktéra realizuje sie w zwrotach podtrzymujgcych rozmowe, czy
tez w sytuacji dialogicznej; jesli przedmiotem komunikatu jest sam kod,
np. w probach jego dookreSlenia, w sprawdzaniu, czy nadawca i
odbiorca komunikatu postugujg sie w istocie tym samym kodem, czy w
dyspucie o jezyku, jezyk pelni funkcje metajezykowsq; i wreszcie, jesli
przedmiotem aktu komunikacji jest sam komunikat, mamy do
czynienia z poetyckg funkcjg jezyka.

Jesli nie ma wspélnego kodu, Lecz w sytuacji, kiedy
jak tez czesto niejasny jest miedzy nadawcg i

kontekst, nie da sie odbiorcg komunikatu

; . .. nie ma kontaktu z
bezposrednio uchwyrcic

.. ) racji cho¢by uptywu
denotatywnej i emotywnej czasu, czy tez mamy

funkcji komunikatu. Stad juz do czynienia z

koniecznos¢ jej rekonstrukcji obiektywizacja
wypowiedziw
tekscie, jesli nie ma
wspolnego kodu, jak tez czesto niejasny jest kontekst, nie da sie
bezposrednio uchwyci¢ denotatywnej i emotywnej funkcji komunikatu.
Stad koniecznos¢ jej rekonstrukcji, do ktérej de facto sprowadzaty sie az
do XIX wieku procedury hermeneutyczne, zaréwno w obszarze
hermeneutyki Swietej (hermeneutica sacra, jak i $wieckiej
(hermeneutica profana). Hermeneutyka bowiem, niezaleznie od
powstania za sprawg Martina Heideggera nowego nurtu w filozofii, w
ktérym z umiejetnosci, sztuki rozumienia i interpretacji — w wezszym
aspekcie tekstu, w szerszym — obszaru kulturowego, a wiec narzedzia —
przeksztatcita sie w okreslong postac filozofii, w ktorej najwazniejsza

dla hermeneutyki kategoria rozumienia z obszaru epistemologii i



metodologii zostata przeniesiona w obszar ontologii fundamentalnej -
ontologii Dasein, pozostata wcigz narzedziem badawczym i
metodologicznym w obszarze nauk humanistycznych. W $wietle
historii hermeneutyki pojmowanej jako narzedzie rozumienia i
interpretacji, poczgtkowo znakéw, czy komunikatéw, pdzniej
tekstu/tekstéw, uprawianej juz w starozytnosci jako umiejetnos¢
(hermeneutike techne) nie ulega watpliwosci fakt, iz ten, ktory tg
umiejetnoscig wtadat — hermeneus - byt thumaczem owych znakéw na
jezyk ludzki.

Dla Platona byta to umiejetnosc¢ szczegdlna. Jej przedstawiciel bowiem
byt tlumaczem woli bogéw na jezyk cztowieczy. W platonskiej koncepcji
takich sztuk — umiejetnosci (technai), ktore od czaséw Baumgartena
okreslane byly mianem sztuk pieknych, pojmowanych jako jedynie
nasladownictwo (mimesis) bytow prawdziwych i wiecznych, artysta-
poeta mamit ztudg umysty ludzi i odwracat ich od drogi poznania tego,
co prawdziwe i wieczne. Nie byto zatem w idealnym panstwie Filozofa
miejsca dla poetow-nasladowcow, bo przynoszg niepowetowane szkody
rodzajowi cztowieczemu, z wyjgtkiem poetdéw szczegdlnego rodzaju:
tych, przez ktérych mowi bog, tych, ktérzy sg — w platonskiej metaforze
— ttumaczami boga, méwig z boskiego natchnienia, a wiec przekazujg
prawde sama, nie jej cien, niedoskonate znieksztatcone
zwielokrotnieniem reprodukcji odbicie. Wypowiedzi takich poetow
miaty sens normatywny, a jednoczesnie byly swego rodzaju znakami i
to znakami szczegbélnymi: odsytajgc do prawdy, do argumentu
ostatecznego uzasadnienia. Juz w platonskiej koncepcji hermeneutyki
jawi sie bardzo istotny fakt: jej obszarem jest jezyk i jest zwigzana ze
sferg, ktérg w micie okres$li¢ mozna jako sfere sacrum, w filozofii za$
jako sfere metafizyczng; ponadto umiejetno$¢ hermeneutyczna
odkrywa i ujawnia tylko jedng prawde. Wypowiedz bowiem — komunikat
(nie mowimy jeszcze o tekscie) — moze miec jeden tylko sens, ktorego
ujawnienie jest celem hermeneusa - tego, ktory przekazuje to, co
nienazwane w jezyku cztowieczym, ttumaczy wieczng i niezmienng
prawde bytu na jezyk funkcjonujgcy w §wiecie zmiennych fenomenéw.
Komunikat taki zatem, niezaleznie od jego funkcji i znaczenia w sferze
sakralnej, moze tez by¢ przedmiotem badan filozoficznych, ktérych
celem jest odkrycie zawartej w nim prawdy metafizycznej, skrytej pod
szatg mitu/opowiesci.



Metoda alegoretyczna bowiem Ujawniong w filozofii

stuzyta interpretacji i platonskiej

wyjasnianiu tekstow, ktorym umiejetnosc przejety

) . . pOzZniejsze szkoty
alegoreci przypisywali sens . :

o filozoficzne,
ukryty, ten wiasciwy zwlaszcza tzw. stara
szkota stoicka. W
stoickim podziale
filozofii na fizyke, etyke i logike ta ostatnia, wsrdd wielu dyscyplin
zajmowata sie interpretacjg — juz tekstow — tekstow metodg tzw.
alegorezy jako szczego6lng postacig hermeneutyki. Metoda
alegoretyczna bowiem stuzyta interpretacji i wyjasnianiu tekstéw,
ktérym alegoreci przypisywali sens ukryty, ten wtasciwy, kryjacy sie za
zastong sensu jawnego, wychodzgc z zatozenia, iz z takich, czy innych
powoddéw tekst ukrywa swe wiasciwe przestanie. Przedmiotem badan i
interpretacji alegoretycznej byty przede wszystkim poematy Homera
(cho¢ nie tylko), w ktorych losy bohateréw wojny trojaniskiej — sens
jawny — skrywaly w istocie przekaz méwigcy o fizycznej strukturze
kosmosu, czy o strukturze duszy cztowieczej. Hermeneutyka stoicka w
jej alegoretycznej postaci wniosta do sztuki wyjasniania i interpretacji
tekstu traktowane jako aksjomat przeswiadczenie, iz kazdy tekst ma
tylko jeden wtasciwy sens, ktérego ujawnienie jest celem umiejetnosci
hermeneutyczne;j.

To hermeneutyka stoicka zapoczgtkowata funkcjonujgcg ponad
dwadzie$cia wiekow tzw. hermeneutyke Swietg (hermeneutica sacra),
ktorej przedmiotem bylo objasnianie i interpretowanie tekstow,
uwazanych za Swiete czy objawione, ktore w taki, czy inny sposéb
powstaly z boskiego natchnienia. Przedmiotem owej hermeneutyki
byly zaréwno Swiete ksiegi orfickie, epickie poematy orfickie, traktaty
pitagorejskie i neopitagorejskie, jak i — od III wieku przed naszg erg
poczynajgc — ksiegi zydowskie Starego Testamentu, a przede wszystkim
Piecioksigg Mojzeszowy — Tora. Lecz juz od czasow hellenistycznych
wraz z hermeneutykg Swietg rozwijata sie uprawiana w aleksandryjskiej
Bibliotece i Musajonie hermeneutyka Swiecka (hermeneutica profana).
W Aleksandrii bowiem powstata stynna Biblioteka, a za panowania
Ptolemeusza Filadelfosa — pierwsza w dziejach instytucja naukowa,
gromadzgca uczonych i badaczy, hojnie finansowana przez wtadcéw —
Musajon, gtéwny osrodek nauki greckiej w epoce hellenistycznej,



skupiajagcy matematykéw, astronoméw, geografow, badaczy tekstow —
krytykow i gramatykow. W naukowym Srodowisku aleksandryjskim
dokonat sie ostatecznie brzemienny w skutki akt oderwania sie nauk
szczegotowych, okreslanych przez Arystotelesa mianem nauk
praktycznych, albo umiejetnosci (technai) od filozofii. W Bibliotece i
Musajonie nie uprawiano bowiem filozofii, jakkolwiek powstaty one z
inspiracji filozofow perypatetyckich, a uczeni nosili zaszczytny tytut
Filozoféw z Musajonu.

Janina Gajda-Krynicka

Kup nowe ttumaczenie "Fajdrosa” Platona w Ksiegarni TP
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